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طبعت هذه التخة على أصل قدم ومصحم بخطوط 


العاندام برجم تاريخ كتابته الى نحو سعیالة سنة 
3 تت *ية ۲ 8 


وصححا العلامة الشیخ محمد نت بعد 
مقابلتها بنخة آخری 


دارالہض ارش 


بجيروت - لبتنان 


اولك الذين اصطفاهم اولایته واستخلصهممن بین اصفائه وخاصته. 
وضلى الله عل البعوث برسالته وغل آله واصحابه آمة الوق وتو » 
افا 

اما بعد فقد ألفت هذا الکتاب ليتمسك به طالب الحق ويتعين به 
على ساو که ان شاء الله تعالی» واستعین في ذلكبلله تعالی من الخلل والزلل 
وهو خير ناصر ومعين وایاه اسال ان ينفع به انه قريب جیب ,ˆ 


بيد الکتاب 


اعلم ان انقطاع الخلق عن الحق بوقوفیم مع الخلق ومع انفسہم 
ورؤیتہم افعاهم وانحرافهم عن العقيدة الصحیحة باختلاف اهويتهم التي 
تفوس البغی رھبا وحب اقام وافال والذتیا بوا ا والشهرة 
وطول الامل والتسویف والشح واموی والعجب وفحش اغذیتہم من 
الطعم والثرب واللش » وفاد دنياهم وغلبة الشبوات النفسانية على 
قلويهم » وترك بجاهدة النفس واغاھا ترتع نی شپواما ورعونبا وان 
للناس والتلبی بالاوصاف الذمومة نحو الغل والح واسد والجبل 
وا مق والرياء والنفای وانبعاث الجوارح في غير طاعة الله تعالی كالعين 
والسمع و اللسان والید والرجل ١‏ کل اولئك كان عنه مسئولا ) والکسل 
والبلادة والغفلة وغم ذلك ما يبعد عن الله تعا ی . 


اعلم ان الوقوف مع ا حلق واللفس حجاب عن الحق» وروی الافعال 
شرك لان افعال العباد مضافة الى الله تعالى ء خلقا وایجاداً ‏ وا ی السد 
كسب لیثاب على الطاعة ويعاقب على المعصية . فحين تعلق الد بشيء 
ما پوجده الاقتدار الاقی یسی كسا رھدا مذهب اقل السنة » فقدرة 
العبد عند مباشرة العمل لا قبله . فحین ما يباشر العمل يخلق اللہ تعالى 
له اقتدارا عند مباشرته فیسمی کسباً . فمن نب الشیشة والکب الى 
نفسه فہو قدري » ومن نفاہما عن نفسه فپو جيري » ومن نب الشيشة 
الى الله تعالى والکسب الى العبد فہو سني صوفي رشید؛ وفیه کلام طویل 
لیس هذا موضعه سیاتی قریبا ان شاء اه تما 

واماالاحراف عن العقيدة الصحيحة فلغلبة الاهواء على اللوي 
والتعصب اذهب اهل البدع . 

قال بعض الائة رب اقوام تنجيهم عقائدم مع قلة عملم . ورب 
اقوام تہلکہم عقائدم مع كثرة عملہم . وحب ال اہ وا مال والدنیےا سم 
قاتل والشبوة بورتان الکبر والدخول فی الدنیا وهما فاد الدن . قال 
بعضيم ما عملت علا واطلع عليه التاس الا سقطته ٠‏ 

واما طول الامل فانه ينع من حسن العمل ویصد عن الق 
والتسویف من اعظم جنود الشیطان . 

واما الشح والهوى واعجاب الرء بنفه فين من البلکات . 


کاو اد 


واما فحش الغذاء فانه بظم القلب وبورث القسوة والبعد عن الله 
تمالل؛ وطب الغناء شور القلب و ورف الزققوالقرب من اق غز و جل 
قال الله تعا ی ۱ با ایہا الذين آمنوا کلوا من طیبات ما رزقنا ما والطیبات 
هي الحلال» أطب مطعمك ومشربك وما عليك ان لا تقوم الليل ولا 
تصوم النپار . وطيب الطعم أصل كبير في طریق القوم ولو قام العبد 
قیام السارية م ینفعه ذلك حتی يعلم ما یدخل جوفه . واسرع الناس 
جوازاً على ااصراط اکثرم ورعا في الدنیا . یقول الله عز وجل : عبدي 
تجو ع ترانی تورع تعرفنی تجرد تصل الى . ۱ قال الله تعالی واما 
الورعون فاستحي ان اعذیپم ) 

قال بعض السادة من الا كابر عليك بالعم وا جوع وا خول والصوم 
فان العام نور یستضاء به والجوع حكمة . 

قال ابو بزيد : ما جعت لله بوماً الا وجدت في قلي باب من الحكمة لم 
اجده قبل...وا خول راخة وسلامة . والضوم ضفة ضدائية ممل 
شیء لقوله تعالی : ليس کشله شيء ؛ من تلبس با اورث العام والعرفة 
والمشاهدة . ولذلك قال تعا ی : كل عمل ابن آدم له الا الصوم فانه لى » وان 
الذي اجزي به . و حاوف قم الصا عند اللہ اطیب من ريح ال 
والاشتغال بالانيا غلب ة الشپوات عل القلب پورث جیع الاوصاف 
المومة فلا طمع في القرب ما م تبدل الاوصاف الذمومة بالحمودة . 

قال بعضهم ما دام العبد ملوٹا بالغير لا بصلح للقرب والجالسة حتی 
بطہر قلبه من السوی . قال عثان رضی الله عنه : لو طبرت القلوب لم 
تشع قراءة القرآنلابا بالطبارة تترقى الى مشاهدة التکلم دون غيره . 

کو ہے 


فصل 


اھ انا موق ای سه وز فطل لون ان ور 
الغیب . ولولا فتنة النفس لارتفعت الحجب . ولولا العوائق لانکشفت 
الحقائق . ولولا العلل لبرزت القدرة . ولولا الطمع ! زبخت ای8 
الا لن #حزى الارواك الاعیاق..نزارلا الہعد عومد الرتث.. 
فاذا انکشف الحجاب تحسم هذه الأساب وارتفعت العوائق بتطع هذه 
العلائق 


بدا لك ہر طال غثه اکتتامه واولا صباح کنت انت لاه 
قائ ای الب می مر خی و1810 طس ما قاس 
فا خر یی وت مات کب تسیز قاس 
وجاء حدیث لا ل جاصه شہی الیش ىہ ونظامه 


قال بعضہم اذا اراد اللہ بعبده سوءآ سد عليه باب العمل وفتح عليه 
باب الکسل ( جاء رجل ال معاذ فقال اشرق من رجلق اسشا بد 
في العبادة كثير العمل قليل الذنوب الا انه ضعیف الیقین یعتوره الشك ) 
قال معاذ لیحبطن شكه اعماله . قال فاخبرنی عن رجل قلبل العمل الا انه 
قوي اليقين » وهو في ذلك كثير الذنوب فسكت . فقال وان لثن احبط 
شك الأول اعمال بره لیحبطن يقين هذا ذنوبه كلبا » قال فاخذه معاذ 
بيده وقال ما رأیت الذي هو افقه من هذا . 


س 4 ٩‏ سس 


محل سويت کے یی تمني میا ےج 


ا >> بیس وبا 


فکشف لی فرأيت الخلق موتى فکبرت علیہم اربع تکبیرات . 

ومعنی هذا الکلام واه اعام ء انه عمل في محاهدة نفسه وازالة ادغاها 
ما وم جک مق سے رض ماظن راف ANS‏ 
شابه ذلك عا هو من مالوفات الدنمس . فعمد الى ازالة ذلك بان ادخل نقسه 
كير التخویف ثم طرقہا عطاری الامر والشبي حتی اجبده ذلك فظن انہا 
قد تصفت ثم نظر فی مرآة اخلاص قلبه» فاذا بقايا من الشرك الخفي وهو 
الریاء والتظر إلى الال وملاحظة الثواب والہاب والتشوف إلى 
الکرامات والواهب . وهذا شرك في الاخلاص عند اهل الاختصاص » 
وهو ال تار الذي اشار اليه فعمل في قطعه » يعني قطع نفسه وفطببا عن 
العلائق و العوائق و الاعراض عن الخلائق حتی امات من نفسه ما كان 
حياً » واحیا من قلبه ماکان میت" حتى ثبت قدمه في شپود القدم وانزل 
ما سواہ منزلة العدم . فعند ذلك كير على الخلق اربع تكبيرات وانصرف 
الى الحق . 

ومعنی قوله كبرت على الخلق اربع تکببرات: لآنالمیتیکبر عليه 
اربع تكبير ات» ولآن حجابالخلقعنالحقار بعالنفس والھویو الشيطا 


والدنیا ؛ فامات نة و هواد + رفض شطانه ودشاہ ء فلذلك کر 0 


کل واحدة من فنی عنه تکبيرة لانه هو الا کبر وما سواہ اذل واصغر . 
ٹم اعلم انك لا تصل الى منازل القربات حتی تقطع ست عقبات . 

العقبة الاولى : فطم الجوارح عن ا خالفات الشرعية . 

العقبة الثائیة : فطتم النفس عن الألوفات العادية . 

العقبة الثالثة : فطم القلب عن الرعَونات البشرية . 

العقبة الرابعة : فطم السر عن الکدورات الطبیعیة . 

العقبة الخامسة : فطم الروح عن البخارات الحسية . 

العقبة السادسة : فطم العقل عن الخيالات الوهمية . 

فتشرف من العقبة الاولی على ينابيع الحک القلبية وتطل من العقبة 
الثانية على اسرار العلوم اللدنية . وتلوح لك من العقبة الثالثة اعلام 
المناجاة الملكوتية . وتلمع لك في العقبة الرابعة انوار النازلات القريبة . 
وتطلع لك في الحامسة اقار الشاهدات الحبية . وتهبط من العقبة 
السادسة عل ریاض اللنشرة الف خسیةا: فاك نشب کا اعد 
من اللطائف الانسية عن الکثائف الحسية . فاذا ارادك تخصوصته 
الاضطفائة سقاك بکاس‌بته شرية فتزداد بذلك الغرب ظمثا .وبالذوق 
قوف . والفرب لابا . وبالمكوق قفا . فاذا كن منك هنذا اکر 
ادهشك . فاذا ادهشك حيرك . فانت ها هنا مريد . فاذا دام لك تيرك 
اخذك منك وسلبك عنك » فتبقى مساوباً حذوبا فانت حبذ مراد » 
فاذا فنيت ذاتك » وذهبت صفاتك ء وفنیت بیقائه عن فنائك وخلم 
عليك خلعة « في يمع وبي يبصر * فیکون هو متوليك وراليك . فان 


سوک 


قد ھا کرت رات مہ فیا .فان قر کت انار .زان 
بطشت فباقتداره . 

فبنالك تذهب الائنينية واستحالت البينة . فان رسخ قب دمك ء 
وقکن سرك حال سكرك » قلت هو . وان غلب عليك و جدك و نجاوز 
بك حدك عن حد الثبوت » قلت انت » فانت في الاول متمکن وفي 
الثاني متلون . 

ومن هد اشکل على الافہام حل رمز هذا الکلام . 


مه ات 


الات الول ” 


في بیان اركان الدين » اعلم ان کامتی الشبادة على ايجازهما يتضمنانف 
اثبات ذات الإله سبحانه واثبات صفاته واثبات افعاله واثبات صدق 
الرسول م وبناء الایان عى هذه الأر کان الاربعة . 


الر کن الاول : في معرفة ذات الله سبحانه وتعالى ومداره على عشرة 
اصول . وهي العام بوجود الله تعالى » وقدمه وبقائه » وانه ليس وهر 
ولا جم »ولا عرض » وانه ليس بمختص يجبة »ولا مستقر على مكان » 
وانه يرى واته واحد . 

الركن الاق : فى معرفة صفات الله سبحانه وتعالى ومداره عل 
عشرة اصول » وهي العام بکونه تعالى حيا » عا ء قادرا » مریداً » سا 
بصیر) » متکلما . صادقا في اخباره منڑھاً عن حاول ا حوادث ‏ وانه 
قدع الصفات . 

الر كن الثالث : في معرفة افعال الله سبحانه وتعالی ومداره على 
عشرة اصول » وهي ان افعال العباد خلوقة لله تعالی ومرادة له وانبا 


سم ۵ ٩‏ ہہ 


مکتسبة هم » وانه متفضل بالخلق » و _ > تكليف ما لا بطق ؛ وله بلام 
البری»»ولا يجب عليه رعاية الاصلح . ر :ه لا واجب الا بل و ١‏ 
بعثة الاندياء صلى الله عليهم وسلم جترة وان نبوة نبينا غد م :عة 
مؤيدة بالعجزات . 

الر کن الرابع : في السمعیات وم ء على عشرة اصول وی حشر 
والنشر » وعذاب القر » وسؤال منک ونكير » والیزان ء و لصر ان » 
وخلق الجنة والنار » واحکام الامامة 


لباب الثالي 


في بیان الدب . روي عن الني صلى الله عليه وسلم » انه قال : 
ادبني ربي فاحسن تاديي . والادب تأديب الظاهر والباطن . فاذا تہذب 
ظاهر العبد وباطنه صار صوفیاً اديب . ومن ألزم نفسه آداب السنة نور 
الله قلبه بنور العرفة ولا مقام اشرف من متابعة الحبيب صلی الله عليه 
وس في اوامره وافعاله واخلاقه والتادب بادابه قول وفعلا وعقداً 
ونية . 

والانصاف فیا بين الله تعالى وبين العبد في ثلائة: فی الاستعانة والجهد 
والادب . فن العبد الاستعانة ومن الله الاعانة عل التوبة . ومن العسد 
الجبد » ومن الله التوفیق » ومن العبد الادب » ومن الله الكرامة . ومن 
تادب بآداب الصالحين فانه بصلح لبساط الكرامة وبآداب الاولياء 
لساط القربة وہآداب الصدیقین لبساط امشاهدة وبآداب الانبیاء لبساط 
الانس والانبساط . 

ومن حرم الادب حرم جوامع الخسيرات . ومن لم تريضه أوامر 


ہن ات روضة الطالبين (۲) 


5 


شاخ وتادیاہ فان فانه لا يتأدب كاب لاي . ومن ل يقم بآداب: 


ITT‏ : وید مج سارت د 


. وآداب الجدمة الفناء عن رؤیتہا مع البالغة فيها برؤية جریا العبد يصل 


بطاعته الى الجنة . وبادبة ال الله قعالی والتوجيذ مويجب وجب الايمان 


فن لا ايمان له لا توحيد له . والاعان مو جب وجب الاغریم بے من لا 


شريعة له لا ایان له ولا تو حيد له . والشريعة موجب بوجب الادب فن 
لا ادب له فلا شريعة ولا ايمان له ولا توحيد له . وترك الادب موجب 
بوجب الطرد . فمن اساء الدب على الساط ردالى الباب . ومن اساء 
لادب عل الباب زد الى سياسة الدواب. وانفع الاداب التفقه في الدین 
والزهد في الدنیا والمرفة با لله عليك . واذا ترك العارف ادبه مع 
00020۴ ۱ 


جو 0 7 ,0 
الأدب و کف الاذی واهل الدين اکثر آدابيم فی تہذیب اللفوس وتادیب 


الجوارح وحفظ ا حدود وترك الشبوات واهل الخضوضية اکثر آداہم 
في طهارة القاژب ومراعاة الاسراز والوفاء بالعبود وحفظ الوقت وقلة 
الالتفات الى الخواطر وحسن الأدب في مواقف الطلب وادمان الحضور 
ومن قبر نفسه بالادب فبو الذي يعبد الله بالاخلاص . وثیل هو معرفة 
اليقين . وقيل يقول الحق سبحانه من آلزمته القيام مع اسائي وصفاتي 


آلزمته الدب ومن اراد الكشف' عن حقيقة ذاتی الزمته العطب فاختر. 


ايها شيت الأدب او العطب . ومن ل يقادب لاوقت فوقمه» مقت واذا 
رای ال ا کال ها 
وحكي عن ابي بید القسم بن سلام قال : دخلت مكة فربا كنت 


آقعد بحذاء الکعبة وربما كنت استلقي و امد رجلی فجاءتنی عائشة الکية 


فقالث لی يا ابا عنيد يقال انك من اهل العام اقبل مني کلمة لا تجالسه الا 
بالادب و الا فیمحی ا مك من دبوان اهل القرب 

قال ابو عبید : وكانت من العمارفات . وقال بعضہم ألزم الادب 
ظاهر] او باطنا.. فا ابياء احد الادب في ظاهر الا عوقب ظاهرا . وما 
اساء احد الادب باطنا الا عوقب باطناً . فالادب استخراج ما في القوة 
والخلق الى الفعل . وهذا یکون لن ركبت السجية الصالحة فيه والسجية ' 
فعل الحق لا قدرة للبشر على تكوينها »كتكون النار في الزناد » اذ هو 
فعل الله ا حض واستخراجه بكسب الآدمي . فبكذا الآداب منہمہسا 


٠‏ بالسحايا الصالحة والمنح الالهية . ولا هیا اللہ تعالى بواطن الصوفية 


بتكميل السجايا الكاملة فیم.ن.ا.توصاوا بحسن المارسة والرياضة الى 
استخراج ما في النفوس مر كوز بخلق الله الى الفعل فصاروا مؤدبين 
مبذبين . 


ہہ ات 2 


۹۵ 


في آداب. اهل الحضرة لاس2 لأهل القرب کل الاداب تتلقی من 


ظباهرا] وباطنا . واخبر الله سبحانه عن حسن ادبه في احضرة بقوله ' 


واه اة من عراس انت اج ا دسي اشعل اله 


عليه وسلم . اخبر الله عن اعتدال قلبه القدس فی الاعراض والاقبال : 


اعرض عما سوی الله وتوجه الى الله وترك وراء ظہرہ الارضین والدار 
ألعاجلة بحظوظها والسموات والدار الآخرة محظوظبا ولا لحقہ الاسف 
على الفائت في اعراضه . قال الله تعالی ۵ لکبلا تأسوا ظا نا 


ات 


عليه وسلم ہوصف خاص من معنی ما خاطب به العموم فکان ما زاغ 
البصر حاله فی طرف الاعراض . ۱ 


وفي طرف الاقبال تلقی ما ورد عليه في مقام قاب قوسین بالروح 
والقلب ثم فر من الله حیاء منه وهيبة واجلالاً وطوی نفسه في مطاوي 
انکسارہ وافتقاره لکیلا تنبسط النفس فتطغی ؛ فان الطغیان عند 


اس ا س 


الاستغناء وصف التفس . قال الله تعالی : « تلا ان الانسان لیطفی ان 
SE ٩ PA EE‏ 

والنفس عند الواهب الواردة على الروح:والقلب تسترق السمع . 
ومتى نالت قسطاً من المنح استغنت وطغت . والطغیان یظہر منه. 
فرط البسط . والافراط في البسط يسد باب الزید وطغیان النفس 
لضیق وعاثپا عن الواهب . فموسی عليه السلام صح له ي احضرة احد: 
الطرفين ما زاغ بصره . وما التفت الى ما فاته متأسفا لحسن ادبه ولکن 
امتلا من المنح واسترقت النفس السمع ,و تطلعت الى القسط والحظ »فلا 
حظیت النفس استغنت وطفح علیہا ما وصل الیپا وضاق نطاقبا ء 
فتجاوز ا حد من فرط البسط . وقال ارنی انظر اليك فمنع ولم یطق 


× صبراً وثباتا في قضاء الزید . وظبر الفرق من الحبيب والکلم علیعبا . 


الصلاة والسلام . وقال سبل بن عبد الله التستری-لم برجم رسول ال 
صلی الله عليه وسلم الى شاهد نفسه ولا این مشاهدتا ء واغا كان مشاهدا 
یه ار . بشهد ما یطبر علیه من تصفات اي ازج ردق 
ذلك ا حل . وهذا الکلام ان آعتبره موافق للشرحناه برمز في ذلك من 
كلام سہل بن عبد الله والل اعلم . 


بس ونا سے 


٠ 
یھ ےہ عه مجك = د کے‎ 


الباب الثالث 


في بیان معنى السلوك والتصوف اعلم ان السلوك‌هو تہذیب الاخلاق 
والاعمال والعارف . وذلك اشتغال بعارة الظاهز والباطن . والعسد 
في جنيع ذلك مشغولاًغن ربه الا انه مشتغل بتصفية باطنه لیستمد 
للوصول . والذي یفسد على السالك ساوکه شیئان : اتباع الرخص. 
بالتاویلات والاقتداء باهل الغلط من متبعي الشہوات ومن ضيع حم 
وفته فہو جاهل» ومن قصر فيه فہو غافل » ومن امله فہو عاجز . 
لا تصح ارادة الرید حتی یکون الله ورسوله وسواس قلبه » ویکوت 
نہارہ ضامٌا ولسانه صامتاً » لان كثرة الطعام والکبلام. وا نام تقصي 
القلب وظہرہ راکعاً وجبپته ساجدة وعینه دامعة وغاصة . وقلبه 
حزیناً » ولسائه ذاكراً . ۱ 

وبا لملة قد شغل كل عضو فيه ومعنی فيه بوظيفة ندبه الله ورسوله 
الیہا وترك ما کره الله ورسوله . وللورع معاتقا ولاهوائه تارکا مطاقاً 
ورائبا جميع ما وفقه الله تعالی له من فضل عليه ويجتبد ان یکون ذلك 


حذا 9 مس 


كله احتسابا لا ثوابا وعبادة لا عادة لانه من لاحظ العمول له اشتغل به 


عن رؤية الاعال ونفسه تاركة للشبوات فصحة الارادة ترك الاختيار .. 


والسکون الى مجاري الاقدار کا قيل . 

أريد وصاله وبريد ھجری * فاترك ما ارید لا بريد 

وافن عن الخلق بح الله وعن هواك بامر الله وعن ارادتك 
بفعل الله فحينئذ تصلح ان تكوت وعاء لعلم الله فعلامة فنائك عن 
الخلق. انقطاعك عنہم وعن التردد اليم والاياس عا ف أیدیہم وعلامة 
فنانك عنك وعن هواك ترك التکسب والتعلق بالسبب في جلب النفع 
ودفع الضر فلا تتحرك فيك بك ولا تتعسد عليك لك ولا تذب عنك ولا 
تضر نفسك لکن تکل ذلك كله الى من تولاه اولا لیتولاه آخراً کا كان 
ذلك موكلا اليه في حال کونك مغيبا في الرحم وکونك رضیعا نی مبدك 
> وعلامة فنائك عن ارادتك بفعل الله ان لا تريد مرافاً قط لانك لا تريد 
مع ارادة الله سواها بل تجري فعله فيك فتكون آنت ارادة الله وفعله 
ساكن الجوارج مطمثن الجنان مشروح الصدر منور.الوجه عامر الباطن 
تقلبك القدرة ويدعوك لسان الازل ويعامك رب الملك ويكسوك من 
نور ا حلل وينزلك منازل من سلف من أولى العلم  .‏ 


09ات 


فصل 


علی السالك ان یلزم العزلة لیستظہر: يبا على اعداثه . وهي نوعان 
فريضة وفضيلة» فالفضيلة العزلة عن الشر وأهله والفضيلة العزلة ےن 


الفضول واهله ۔ 
وقيل ال حلوۃ غير العزلة والاوة من الاغیار والعزلة من النفس وما 
تدعو اليه وتشغل عن الله . 


وقيل السلامة عشرة اجزاء تسعة منہا في الصمت وواحدة في العزلة. 
وقيل الحكة عشرة اجزاه تسعة عنہا في الصمت عا لايمني 
والعاشرة في العزلة عن الناس . كثير من ندم على ال كلام وقل من 
وقيل الخلوة اص ل والخلطة عارض فبازم الاصل ولا يخالط الا 
بقدر الخاجة واذا خالط يلازم الصمت فانه أصل . واذا صفا لك من 


زمانك واحد:فہو الراد» فابن ذاك الواحد ؟ 


٠‏ وقیل الخاوة بالقلب فیکون مستفرقا بكليته مع الحق :تعالن 
معکوفا قلبه عليه مشغوفا به واطا اليه متحققا کانه بین يديه . 
وقيل آول مبادیء السالك أن يكار الذکر بقلبهولسانه بقوة حتی 
سر الذکر ف اعضاثه وعروقه وینتقل الذکر ال‌قلبه فحینشذ يسكت 
لسانه وییقی قلبه ذاکر] يقول ( الله الله ) باطنا مع عدم رژیته لذکره 7 


اهم - 


یه ماد 2 یغیب عن یپوی او سوا ۱ 


حتی كأنه فی حضرة. 

قل ان الملك الیوم لله الواحد القبار فحینثذ يتجلى الحق على قلبه 
فيضطرب عند ذلك وین دهش ويغلب عليه السكر وحالة احضور 
والاجلال والتعظيم فلا يبقى فيه متسع لغير مطلوبه الاعظم . 

کا قبل فلا حاجة لاهل الحضور الى غير شہود عيانه وتیل في 
قوله تعالى ( وشاههمد ومشہود ) فالشاهد هو الله والشبود هو عكس 
جال الحضرة الصمدية فہو الشاهد والمشبود 


. قصل 


يا حبيي اطبق جفنيك وانظر ماذا ترى . فان قلت لا أرى شيئأ 
فهو خط منك بل. تبصر . ولكن ظلام الوجود لفرط قربه من 
بصيرتك لامجده .فان احبدت أن تجدہ و تبصره قدامك مع انك مطبق 


جفنيك فانقص من وجودك شا أو إبعد من وجودك شيا وطریق 


تنقيصه والابعاد منه قليلاً الجاهدة ومعنى المجاهدة بذل الجبد في 
دفع الاغیار آو-قتل الاغیار والاغتاز الوجود والنفس والشیطان. ۰ 
وبذل امد مضبوط بطرق . ۱ ۱ 
الاول : تقلیل الغذاء بالتدریج فان مدد الوجود والنفس والشیطسان 
من العذاء 2 فاذاقل الا قل سلطاثه. 
والثاني : ترك الأختیار وافناثه في اختبار شيخ مامون لیختار له ما 
یصاحه فانه مثل الطقل والصي افج ل يبل مبلغ الرجال او السفیه 
البذر وکل هوّلاء لا بد لهم من وصي أو ولی أو قاض او سلطان يتولى 
و ۳۳ 
والثالث : من: الطرق طريقة الجنيد قدس الله روحه وهو مان 


۱ شرائط . دوام الوضوء ودوام الصوم ودوام السکوت ودوام اش لوة 


واستفادة علم الواقعات منه بفناء تصرفه في تصرف الشیخ ودوام نفي 


الخواطر ودوام ترك الاعتراض عل اللہ تعالی في كلها برد منه عليه ضرا 
کان آو نفعا وترك الال عنه من چنة آو تمودامن تر . 

والفرق بين الوجود والنفس والشیطان في مقام الشاهدة, أن 
الوجود شدید الظامة في الاول فاذا صفا قلیلا تشکل قدامك بشکل 
الغم الاسود فاذا كان عرش الشيطان کان احمر فاذا صلح وفني 
الحظوظ منه وبقي ا حقوق صفا وابیض مثل الزن واللفس اذا بدت 
فلونہا لون السماء وهي الزرقة وا نبعان کنبعان الاء من أصل الینبوع 
فاذا كانت عرش الشیطان فکانها عبن من ظامة ونار ویکون نباعہا اقل. 
فان الشیطان لا خير فيه وفیضان التفس على الوجود وتربیته منبا 
فان صفت وز کت افاضت عليه الخير ونبت منه فان اقاضت عليه 
الشر فكذلك ينبت منه الشر والشبطان نار غير صافبة متزجة بظامات 
الكفر في هيئة عظيمة وقد یتشکل قدامك كانه زنجي ل 
يسعى كأنه يطلب الدخول فيك سن حدر مد ف 
قلبك ياغياث الستغيثين اغثنا فانه یفر عنك . 


فصل 

في التصوف : حكم الصوفي أن يكون الفقر زينته والصبر حليته 
والرضى:مطيته والتوكل شأنه . والله عز وجل وحده حسبه يستعمل . 
جوارحته في الطاعات وقطع الشہوات والز هد في الذنيا والتورع 
عن میم حظوظ النفس وان لا یکون له رغبة في الدنيا البنة 
فان کان ولا بد فلا تجاوز رغبته كفايته ويكون صافي القلب من الدنس 
وها بحب ربه فاراً الى الله تعالی بسره يأوى اليه كل شي» ويأنس به وهو 
لا یاوی الى شيء أي لا برکن الى شيء ولا يأنس بشيء سوق معبودہ 


آخذا بالاولى والام والاحوط في دینه مؤثراً الله على كل شيء . 


النصوف : طزح النفس في العبودية وتعلق القلب اروی. 

وقبل کتان الفاقات و مدافعة الاقات . 

وقال سہل بن عبد الله الصوفي من صفا من الکدر واشلا من 
الفکر واستوی عنده النعب وآلدر . 

وقیل التصوف تصفية القلب عن مرافقة البربة ومفارقة الاخلاق 
الطبيعية واخماد صفات البشرية وجانبة الدواعي النفسانية ومنازلة 
الصفات الروحانية والتعلق بالعلوم الحقيقية واتباع رسول الله صلی عليه 


. وسل في الشريعة‎ ٠ 


وقیل الصوفي هو الذي یکون دام التصفية لا بزال يصفي لأوقات 


مت ۷۹ نے 


عن شوب الاکدار بتصفية القلب عن شوب النفس ومعینه على هذه 
دوام افتقارہ الى مولاه . فبدوام الافتقار يفطن للك در كلا تحر كت 
النفس وظہرت بصفة من صفاتها أدرکہا ببصيرته النافذة وفره :با 
الى ربه فبدوام تصفيته جمعيته ويحركة نفسه تفرقته ركدره فہو سام 
بربه على قلبه وقائم بقابه على نفسه قال لله تعالى : 

(کونوا قوامن لل شبداء بالقسط) وهذه لله عل النفس وهو تحقق 
التضزف : 


فصل 


اصول التصوف اكل الحلال والاقتداء برسول الله له في اخلاقه 
وافعاله وأوامره وسنته ومن لم يحفظ القرآن ويكتب ا حدیث لا يقتدى 
به في هذا الامر لآن عامنا مضبوط بالكتاب والسنة أخذ هذ المذهب 
بالورع والتقوى لا بالدعاوى . 

التصوف أوله علم وأوس طه عمل وآخره موهبة فالعم یکشف عن 
الراد والعمل يعين على الطلب والوهبة تبلغ غاية الامل . 


واهله على ثلاث طبقات مريد طالب ومتوسط ساثر ومنتہي 
واصل . قالمريد صاحب وقته والمتوسط صاحب‌حال والتتهي صاحب 
يقبن . وافضل الاشياء عندم عد الانفاس فقام امريد ا ج_اھدات 
والمكابدات وتجرع ا مرارات ومجانبة الحظوظ وما على النفس فيه تبعة. 
ومشسام المتوسط ركوب الاهوال في طلب الراد ومراعات الصدق 
واستعمال الادب في القامات وهو مطالب بآداب النازل وهو صاحب 
تلوين لانه ينتقل من حال الى حال وهو الزيادة . ومقام المنتبى الصحو 
والثيات واجابة الق من حیث دعاه قد تجاوز القامات . وهو في محل 
التمكين لا تغيره الاهوال ولا تؤثر فيه الاحوال . قد استوى في 
حال الشدة أو الرخاء والمنع والعطاء والجفاء والوفاء . اكله كجوعه 


ونومه کسپره . قد فنیت حظو ظه وبقرت حقوقه . ظاهره مع الخلق 


۴ 


بر ےی الق کل ذلك من احوال اي ا ای لو نصب له 
مان في اع شاهی في الأرض وهبت له الرياح الثائية ما حر کت منه 
شعرة و احدة . فور 0 
وقيل موا صوفية لاہم وقنوا في الصف الاول بین يدي الله عز 
وجل بارتفاع مہم واقبالهم عل الله تعالى بقأوبهم ووقوفهم بن يديه 


بسرائرم . 


سے ۳۲ 


اخلاص ومخالصة الاخلاص وخالصته كثنة في الخالصة . فعلى هه ذا 
الاخلاص حال اللامتی وخالصة الاخلاص حال الصوف . والخالصة 
الكاثنة في اخالصة ثرة خالصة ال خلامن., وهو: فناء العبد عن رسومه 
برؤية قيامه بقيومه بل غيبته عن رؤية قيامه وهو الاستغراق فی العين 
عن الآثار ؛ والتخلص عن لون الاستتار وهو فقد حال الصوق . 

واللا متىمقفي اوطان اخلاصه غير متطلعالى حقیقةاخلاصہ. وهذا 
فرق واضح بين الملامتى والصوفي . 

فاللامق وان كان متمسكا بعروة الاخلاص مستفرشا بساط الصدق 
ولكن عليه بقية رؤية الخلق » وما احسنها من بقية تحقق الاخلاض 
والصدق والصوفي صفاء من هذه اامتية في طرفي العمل والترك للخلق 
وعزهم بالكلية وراءم بعين الفناء والزوال ولاح له ناصية التوحيد وعان 
سر ( كل شيء هالك الا وجبه ) . 

کا قال بعضمم‌في بعض غلباته لیس في الدارین غير الله . وقد يكون 
اخفاء الملامتى ا حال على وجہین » احد الوجہین لتحقيق الاخضلاص 
والصدق » والوجه الآخر وهو الآتم لستر الخال عن غيره بنوع غبرہ فائه 
من خلا بمحبوبه یکره اطلاع الغير عليه » بل يبلغ في ضدق الحبة ات 
یکره اطلاع احد عل حبه لحبوبه. وهنا وان علا قہی طريق الصوفي 
علة وتفض . فعلی هذا يتقدم اللامتي عل التصوف ویتاخر عن الصوفى. 

وقيل من اصول ادل اللام2 ان الذكر على اربعة اقسام . ذكر 
بللسان , وذکر بالقلب :وذ كر نالننز. وذکر بالروح . فاذا صح ذکر 


س ہے روضة الطالمین ۱۳۱ 


nee u e سس‎ 


الروح سکت السر والقلب واللسان عن الذکر 7 وذلك ذکر آلشاهدة» 
واذا صح ذکر السر سکت القلب واللسان عن الذکر » وذلك ذکر 


7 الٰیْہٰة . واذا صح ذكر القلب فتر اللسان عن الذكر ء وذلك ذکر الا لاء 


والتمياء. واذا غفل القلب عن الذكر اقبل اللسان على الذكر . وذلك 
ذکر العادة . 

ولكل واحد من هذه الاذ کار عندم آفة . فآفة ذکر الروح اطلاع 
السر عليه » وآفة ذکر السر اطلاع القلب عليه » وآفة ذكر القلب 
اطلاع النفس عليه » وآفة ذكر النفس رؤية ذلك وتعظيمه وطلب ثواب 
أو ظن انه يصل الى شيء من القامات به . 

واقل الناس قيمه عندم من بريد اظہارہ واقبال الخلق عليه بذلك . 
وسر هذا الاصل الذي بنوا عليه أن ذكر الروح ذكر الذات » وذكر 
السر ذكر الصفات بزعمهم . وذكر القاب من الآلاء والنعماء ذكر اثر 
الصفات . وذكر النفس متعرض للعلات . فمعنى قوهم افسلاع السر 
على الروح يشيرون الى التحقيق بالفناء عند ذكر الذات . وذكر اهيبة في 
خلت الوقت ذکر السات وهی وجود الب 24 ووجوة ا 
یستفضی وجودا ای يقية وف رنائش حال انا وخا انا ور 
السر وجود فيبة وهو ذكر المف ات مشعر ہنصیب القرب . وذکر 
القرب الذي هو ذکر الآلاء والنعماءمشعر ميحد مالا به اشتغال بذكر 
النعمة وذهول عن النعم والاشتغال برؤية العطاء عن رؤية العطی ضرب 
من بعد المنزلة . 


سس 4خ 


واطلاع النفس نظرآ الى الاغراض اعتداد بوجود العمل وذلك 
الاعتلال حقيقة .. 
وهذه اقسام هذه الطائفة وبعضہا اعلى من بعض والله اعم . 


1 
N 


وح ل 


الباب الرابع 


في بيات معنى الوصول والوصال ( اعلم ) ان الوصول هو ان 
ينكشف للعبد حلية الحق ويصير مستغرقاً به فان نظر الى معرفته فلا 
يعرف الا الله وان نظر الى هته فلا هة له سواه فيكون كله مشغولاً 
بکله مشاهدة وها ولا یلتفت ف ذلك الى اتفسةاليعمر ظاهره بالمب انة 
أو باطنه بتہذیب الاخلای وکل ذلك طبارة وهي البداية . وأما النهاية 
أن ينسلخ من نفسه بالكلية ویتجرد له كانه هو وذلك هو الوصول 
فافہم جدآ . ومعنی الوصال هو الرؤية والشاهدة بسر القلب في الدنيا 
وبعین ارس في الآخرة فليس معنی الوصال اتصال الذات بالذات تعا ی 
الله عن ذلك علوا كيرا . قال بعضهم وان طرف موصول برقت ه . 
وان تباعد عن مثواي مثواه اعلم أت مبافي طریق الصوفية على أربعة 
أشياء ؛ وهي اجت باد وساوك وسير وطير فالاجتہاد التحقق محقائق 
الاسلام والساوك التحقق بحقائق الايمان والسير التحقق بحقائق الاحسان 
والطين الذبة بطریق القند والاحنان الی معرفة افك النان فد 


الاجتباد ين الساوك منزلة الاستنجاء من الوضوء فن لا استنجاء له لا 
صب يا ی يا 
4 ہر اوسیعہ ‏ سوه فکذا مےن لا 
بی پوس وهو الوصول والله تعالى اعم فہذہ 

بق! لكين ومنازل السائرين . وبعد ذلك طريق الوصول ومنازل 
الواصلین وهو الطیر والله أعلم . 


- ۳/۸ = 


ف الاتصال ( قال ) الثورى لاتصال مکشفات شورب ومد هدات 
الاسرار فی مقام الذهول ( اعم '“ن الاتصال رالو امة فیا آغار يِه 
الشيوخ وكل من وصل الى ضفو اليقين بطريق الو والوجد فبورتبة 
من الوصول ثم یتفاوتون فن من مد الله بطرید لافعال وهو رتبة 
في التجلي فيفنى فعله وفعل غيره اوقوفه مع الله یا قرو قي فاده 
الحالة من التدبير والاختيار . وهذه رتبة في الوصول و جات 
في مقام اهبة والانس عا يكاشف قلبه من مطالعة الال وا حال وهذا 
تي بطریق الصفات وهو رتبة في الوصول ویر عو رش إلى قام 
الفناء مستملياً على باطنه انوار اليقين والمشاهدة منیب في شهودء عست 
وجودہ وه ذا ضرب من لي الزات لخواص القر بین وهذه رتبة ف 
الوصول وفوق هذا حق اليقين ويكون من ذلك في الدنيا للخواض لح 
وؤ سریان نر الشاهدة فى 'بة العيد حتی على مرو خا وقلا 
ونفسه حتى قالبه . وهذا مت أعل رتت الوصول واذا وت الحقائق 
یعام العبد مع هذه الاحوال الثم یفه انه يعد في أول المنزل فان الوصول 
هيبات منازل طريق الو صول لا تقطع أبداً الآباد في تمر الآخرة الابدي 
فكيف ف العمر القصير الدنيو ي و اند اعم . 


= ۳ سے 


انال امس 


في بیان معنى التوحید والعرفة ويضاف اليه البصيرة والکاغفےۃ 
والشاهدة والعاينة والحياة واليقبن والالهام والفراسة لانہا من مواریئہما 
( أما التوحيد ) : فهو افراد القسدم عن ا حدث والاعراض عن ا حادث 
والاقبال على القدم حتی لا یشہد نفسه فضلا عن غيره لانه لو شاد 
نفسه فی حال توحید ا حق تعالی أو غيره لکات مثنباً لا موحداً ذاته 
القديمة بوصف الوحدانية موصوفة وبنعت الفردانية منعوتة وصفات 
الحدثات من المشا کلة والماثلة والاتصال والاتفصال والقارنة والجاورة 
وا خالطة وا ول وا حروج والدخول والتغییر والزوال والتبدل 
والانتقال من قدس ذاته ونزاهة صفاته مسلوبة ولا ينسب نقصان 
الى کال جاله وکال جمال احدیته مبراعن وصة ملاحظة الافکار وجلال 
صمديته معرى عن مزاحمة ملابسة الاذكار ضاقت عبارات ال بارزین في 
ميدان الفصاحة عن وصف كبريائه وعجز بيان السابقين في عرصتےة 
العرفة عن تعريف ذاته تعالی وتعا ی ادراکه عن مناولة ا حواس 


3 عب 


= سسس مب 


ومحاولة القياس وليس لاصحاب البصائر فيأشعة انوار عظمته سيل 
التعامي والتغاشي . ان قلت ابن فالمكان خلقه وان قلت متى نالزمان 
ايجاده وان قلت كيف فالمشابهة والكيف مفعوله وان قلت ؟ نالقدار 
والكية محعولة الازل والابد مندرج تحت احاطته والكون والمكان 
منطو في بساطه كل ما يسع في العقل والفهم والحواس والقياس ذات الله 
تعالى مقدسة عنه اذ کل ذلك محدث وا حدث لا يدرك الا ا حدث دليل 
وجوده وبرهان شہودہ شبوده الادراك فى هذا القام عجز والعجز 
عن درك الادراك ادراك لابصل بکته ادراك الواحد الا الواحد وکل 
ما اتتبی ادراك الوحد الله فپو غاب ادراکه لاغایة الواحد تعالی عسن 
ذلك علو؟ كبيراً . وکل من ادعى ان معرفة الواحد منحصرة في معرفته 
فہو بالحقيقة ممكور ومفرور ( وقوله ) تعا ی وغرع بالله الغرور اشارة 
الى هذا الغرور . 


فصل 


التوحید في البداية نفي التفرقة والوقوف عل المع . واما في النهاية 
فیمکن ان یکون الوحد حال التفرقة مستغرقا في عين المع وفي عيّن ٠‏ 
المع بعين المع ناظر؟ الى التفرقة بحيث کل واح دمن ا مع والتفرقة 
لا ینم من الآخر . وهذا هو کال التوحید وذلك ان يصير حال التوحيد 
وصفا لازماً لذات الوحد وتتعلاشی وتضمحل ظامة رسوم وجوده في 
غلبه اشرای انوار توحیده ونور عام توحیده يستتر ویندرج في نور حاله 
على مثال اندراج الکواکب في نور الشمس . فلما استبان الصبح ادرج 
ضوءه باسفاره اضواء نور الکواکب . وف هذا القام يستغرق وجود 
وجود الوحد في مشاهدة جال الواحد في عين المع بحيث لا یشاهد 
غير ذات الواحد تعالى وغیر صفاته عز وجل واستلبه امواج بحر 
التوحید وغرق في عين المع من هنا ( قال ) الجنيد قدس الله روحه 
التوحید معنی تضمحل فيه الرسوم وتندرج فيه العلوم ویکون الله 
تعالى 5 لم بزل( وقیل ) من وقع في بحار التوحید لا بزداد على مر الزمان 
الا عطشاً 


6۳اه 


فصل 


في بيان آنواع التوحید اعلم أن اثیاتِ التوحیے۔ خسة أشياء في 
اصول التوحيد لا بد لکل مكلف من اعتقادهن ٠‏ _ 

( آحدها ) وجود الباري تعالی ليبرأ به من التعطيل . 

( انا اوحدانیته تعلی مرا به من الشمرك . 

( وثالشها ) تنزيبه تعالی عن کونه جوهراً أو عرضاً وعن لوازم کل 
منهما ليبرأ به من التشبيه . 

( ورابعبا ) ابداعه تعالى بقدرته واختياره لكل ما سواه ليبرأ به 
عن القول بالعلة والمعلول . 

( وخامسہا ) تدبيره تعالى لجميع مبتدعاته ليبرأ نه عن تديير 
الطبايع والكواكب واللائكة . 

( وقول ) لا إله. آلا الله ييل على الفسةء 


ب 44 سم 


اتفق المسامون على أن الله تعالى موصوف بكل کال برىء من كل 
نقصان لكنهم اختلفوا في بعض الاوصاف فاعتقد بعضہم انها کال 
فاثبتها له واعتقد آخرون انبا نقصان فنفوها عنه . ولذلك امثلة . 


احدها : قول المعتزلة ان الانسان خالق لأفعاله لآن الله لو خلقہا 
ٹم نسبہا اليه ولانه لو فعلہا مع انه لم یفعلما وع _ذبه علیہا مع انه لم 
بوجدها لكان ظالاً له والظلم نقصان و كيف يصح ان بفعل شيا ثم یلوم 
غيره عليه ويقول له كيف فعلته ول فعلته وأهل السنة یقولوت 
وجدنا کال الإله في التفرد ونفي القدرة عيب ونقصان وليس تعذيب 
ارب على ما خلقه بظلم بدليل تعذيب البہائم وا جاتین والاطفال لانه 
يتصرف في ملكه كيف یشاء لا يسال عا يفعل . والقول بالتحسين 
والتقبيح باطل فرأوا ان یکون هو الخالق لافعال العباد ورأوا تعذيبهم 
على مالا بخلقون جائزا من أفعاله غير قبيح . 

المثال الثاني: اختلاف ا جحسمة مع المنزهة . قالت الجسمة لوم يكن 
جا لكان معدوماً ولا غيب اقبح من العدم . وكذا النقی عن الجبات 
قول بعدمه لان من لا جبة له لا يتصور وجوده . 

وقالت المنزهة : لو كان جسم| لكان حادثا ولفاته کال الازلیة والنفى 
عن الجبات كلبا اغا وجب عدم من كان محدودا منتحصرا ف الجبات.. 
فاما ما کان موجوداً قدیا م بزل ولا جبة فلا ينصرف اليه النفی . 


سے ت 


کے تب 


تال الثالث : ایجاب المعتزلى عل الله ان یثیب الطائعين كيلا ظا 
والظم تقصان وقول الاشعري ليس ذلك بظلم اذ لابجب عليه حق لغرہ 
اذ لو وجب عليه حق غيزه لكان في قیدہ والتقیید بالآغيار نقصان . 

الثال الرابع: قول المعتزلة ان الله تعالی يريد الطاعات وان تقع لان 
ارادتها کال ویکره المعاصي وان وقعت لان ارادتًا نقصان . 

وقول الاشعري : لو اراد ما لا يقع لكان ذلك نقصان في ارادته 
لكلا ها عن النفوذ فيا تعلقت به ولو كره العاصي مع وقوعبا لكان 
ذلك کلالا فی كراهته . وكذلك نقصان . 

الثال الخامس : ایجاب المعتزلى على الله تعالی رعایة الاصلح لعباده لا 
في تركه من النتقصان . (وقول) الاشعري لا يازمه ذلك لان الالزام 


ب٩‎ = 


فصل ٠‏ پچ 


اعلم ان من نسب المشيئة والكسب الى نفسة فمو قدزی ومح تاها عن 


نفسه فبو جبري . ومن نسب المشيثة الى الله تعالى والكسب الى العبد 
فهو سني صوفي رشيد . فقدرة العبد وحركته خلق للرب تعالى و ما 
وك للج و و کپ ف زاق انم اع صیر) فقيل اقاتر 
والقضاء هو الخلق والفرق بين القضاء والقدر هو أن القدر أعم والقضاء 
اخص فتدبیر الاولیات قدر وسوق تلك الاقدار بقادبرها وهياتا الى 
مقتضیانها هو القضاء . فالقدر اذا تقدير الامر بدا والقضاء فصله وقطع 
ذلك الامر کا یقال قضی القاضي . 


۲ 


س قح جر ہہ 


اعلم أن أهل الاهواء اختلفة ستة فرق وكل أثنین منہا ضدان وهي 
التشبيه والتعطيل والجبر والقدر والرفض والنصب او كل واحدة منہا 
تفترق الى اثنی عشر فرقة . فالتشبيه والتعطيل ضدان والجبر والقدر 
ضدان والرفض والنصب ضدان وکل من هؤلاء منحرفون عن الصراط 
المستقيم والفرقة الناجية الوسط وم أهل السنة والجاعة ( فاما ) الفرقة 
الغبية:فانيم بالفوا وغلوا في اثبات الصف ان خی شببوا وجوزوا 
الانتقال والحاول والاستقرار والجاوس ( وما ) اشبه ذلك ! واما) الفرقة 
المعطلة فانہم بالغوا وغلوا وبالغوا فينفي التشبيه حتى وقعوا في التعطيل 
( واما ) أهل السنة والجاغة فانهم سلکوا الطریق الوسط واثبتوا صفات 
الله كما وردت من غير تشبيه ولا تعطیل فعامت بذلك سبیل الشيطان ما 
عليه ا مشبہة والمعطلة( واما)الجبرية والقدرية فكل منم بعید عن الصراط 
المستقمِ فمن نفى المشيئة والكسب عن نفسه فبو جيري ومن نسبہما الى 
نفسه فبو قدري ومن نسب ا مشیئة الى الله تعالى والکسب الى العبد فهو 
سني واما الرافضة والناصبة فكل منبیا بعيد عن الصراط فالرافضي ادعى 
محبة أهل البيت وبالغ في سب الصحابة وبغضہم والناصي بالغ في التعصب 
من جہة الصحابة حتی وقع في عداوة اهل البیت ونسب عليا رضي 
الله عنه الى الظام والكفر . 


SERS 


سے سس دآ مش مه سس 


(وأما) أهل السنة فانہم سلکوا طريق الوسط فاحبوا اهل البیت 


0 


دوا روضة الطالبین (4) 


3 


القضاء يطلق تارة براد به الآمر المبرم نحو قوله تعالى ( فاذا قضى 
آمر] فاغا بقول له كن فيكون ) وتارة تراد به الاعلام بوجوب الحم 
الواجب لله تعالى كقوله تعالى ( وقضى ربك أن لا تعبدوا الااياه ) اذ 
أو كان هذا من القضاء المبرم لما عبد غيره تعالى اذ يستحيل تخلف الاثر عن 
مؤثره . وكذا قوله تعالى وما خلقت الجن والانس إلا ليعبدون. والراد 
به الاعلام اذ لو كان قضاء وحکما مبرما لعبده الكل فنشا الخلاف لعدم 
الفرقان . 


فصل 

اعلم أن الله تعالى فیا قضاةازلاً.. أن بعض الأمور-يكون منوطا . 
بالعبد موقوفا عليه في أفعاله وأقواله ما قضاه فقد امضاء» فلا يجوز تغيره 
ولا يقال ان الله تعالى یغیر ما قضاه لانه تعالى لا يعارض نفسه فيا قضاه 
اذا ل يكن عبثا ولا تبعاً للشہوات تعالى عن ذلكء وافا قضى بقتضی 
الحكمة وما صدرعن الحكمة فلا مغير له»فیا قضاممنوطا بفعل العبد 
فكالحرث والنسل وما قضاه موقوفاً على فل العبد فكالدعاء 
والاستغفار . 

( واعام ) ان الله تعالى اثبت فعل العبد في مواضع نحو قوله تعالى : 
« جزاء با كانوا يعملون » وقوله تعالى : « اقتلوهم حيث وجدفوهم ' 
ومحاه في مواضع أخر نحو قوله تعالى ( فلم تقتلوم ولكن الله قتلہم وما 
رميت اذ رميت ولكن الله رمى ) والحكة فيه انه تعالى خالق الأفعال 
ومقدرها والعبد كاسبها ومسببها . فالعبد يعمل العبادة والله تعالى بجازي 
علیہا ولولا نسبة هذه الأفعال خلقا و کسباً ما می عابدا ومعبوداً فثبت 
ان العبد عادد کاسب وان الله تغالى معبود خالق . 

(واعلم) أن الافعال قسمان آحدهاما دقع من العید وهو الکسب 
النسوب اليه وذا انزلت الکتب وارسلت الرسل وثبتتا اجه الى 
العقول وم با الحجة وتتضح بها احجة . 


ے ۹ھ حم 


الثاني: ما بقع على العبد جزاء وهو مابید اللہ تعالی وید العبد و کلاهرا 
لا يكون الابما کسبت يد العبد لقوله تعالی ) وما أصابك من مصيبة فبا 
دبت آیدی ویعفو عن كثير ) وما ناسب هذه الآية فمن فبم هذه 


املة أمكنه أن يفقه المراد من كلام الله تعالى في ما هو المضاف الى العباد 


+ مثال ذلك قطع الجلاد ید السارق يصح ان يقال القاطع هو الجلاد لانه 
اسب ويصح ان يقال ان الله تعالى هو القاطع بيد الجلاد لانه تعالى هو 
*أزي لامقطوع ما بدا منه ويصح أن يقال أن السارق هو القاطع ليده 
اه هو البتدی» ما جناه فلا يقع عليه الا ببعض ما کسیت يداه » فیکون 
انعل الواجد من الرب تعالی جزاء من المقطوع ابتداء ومن القاطع 
سب . ولا يناقض احدا آحدا وأدلته واضحة في الكتاب . ومن فہم 
<< الجملة حق فہمہالم يخف الا من نفسه» ولم يرج رحمة الله ہحسانہ 
۰ تعالی 5 

(قال) ابن عبد الله كلنا في ذات الله تعالى أحمق . يعنى ان نظرنا الى 
ائه نتوم ان العبد معذور فیا یفعلء وان نظرن الى الامر والنبي والى 
اختیار العبد ربا يظن ان العبد مستبد با يقمل» بل الق في ان یعتقد 
ان العبد غير مستغن عن الله تعالى في سائر آفعاله وأقوالهوأحراله بل هو 
“لب في مشیشثتہ وانه غير حبور ولا مسخر كالحيوانات والجءادات بل 
* موفق في من أسباب السعادة أو مخذول أو مطرود فى ضن أسباب 
اعقاو 


ہے ا" سے 


لوقيل إن كان للقدرة اخادثة أثر في القدور فهو شرك خفي» 
وان لم يكن ها أثر فهو جبر . 

(بقال) اغابکون‌شر کا اذا کان طافي التخلیق اثروانا اثرهافيالكسب» 
والله تعالى لیس بکاسب حتی یکون شركا ولو یکن لها آثر في القدور 
ازم ان یکون وجودها کعدمب فهي اذا قدیر بلا قدرة وهو محال. 
(واعلم) أن من ظن أن الله تعانى انزل الکتب وارسل الرسل وامر ونہی 
ووعد وتواعد لغير قادر ختار فو ختل المزاج يحتاج الى علاج » و لسبب 
اختلاف الناس في الاستدلال بنقرآن قبل فیمه وقعوا في اجبر والقدر 
لانہم ‏ یفرقو بين قدرة الخالق القدية وبين قدرة الخلوق الحادثة.والفرق 
بینہما أن القدرة القديمة مستقلة بالخلق ولا مدخل ها في الکسب وات 
القدرة الحادثة مستقلة بالكب ولا مدخل ھا في الخلق والظلم انما يتسب 
الى ا حادثة واما القدیة فمبرأة عنه لقوله تعالى ان الله لا يظلم الناس 
شیثا ولكن الناس انفسہم يظامون . 


ل[ ۵۴ - 


- 


سس متسه 


واما العرفة في نفس القرب وهو ما أخذ القلب وأثر فيه اثرا 
يؤثر في الجوارح» فالعلم كرؤية النار مثلا والعرفة کلاصطلاء پا 
( والعرفة ) في اللغة هو العلم الذي لا یقبل الشك وفي العرف اسم لعام 
تقدمه نكرة . وف عبارة الصوفية العرفة هو العلم الذي لا یقبل الشك 
اذ کان العلوم ذات الله تعالی وصفاته . فان قیل ما معرفة الذات وما 
معرفة الصفات يقال معرفة الذات ان یعلم ان اللہ تعا ی موجود واحد 
فرد وذات وشيء عظم قائم بنفسه ولا يشببه شيء . 

واما معرفة الصفات فان تعرف ان الله تعالى حي عالم قادر سیم 
بصير الى غير ذلك من الصفات . ( فات )قبل ما سر العرفة يقال 
بها وروحبا التوحید . وذلك بان تنزه حباته وعله وتدرته. وارادتة 
و>معه وبصره و کلامه عن التشبیه بصفات الق لیس كثله شيء . فان 
قیل ما علامة المرفة يقال حياة القلب مع اللہ تعالى . آوحی اللہ تعالى 
الى داود عليه السلام اتدري ما معرفتي قال لا » قال » حياة القلب في 
مشاهدتي فان قيل ففي أي مقام تصح العرفة ا حقیقیة ؟ يقال في مقام 
الرؤية والشاهدة بعر القلب وانا بری لبعرف لآن المعرنة القيقية 
في باطن الارائة» فیرفع اللہ تعالی بعض ا حجب فیرہم نور ذاته تعالى 
وصفاته عز .وجل من وراء الحجاب لیعرفوه تعالی ولا برفع احجب 


- 6 سب 


بالكلية لکیلا يحترق الراثي قال بعضهم بلسان ا حال : 

ولو اني ظہرت بلا حجاب لیتمت الخلائق أجمعينا 

ولکن الحجاب لطيف معنا به یا قساوب العاشقينا 

اعلم أن تجلى المظمة برجب الخوف والحيبة وتجي انفسن :وا مال 
بوجب العشق وتجلی الصفات يوجب الحبة وتجلي الذات بوجب التوحيد 
( قال ) بعض العارفين والله ما ال رجل الدنیا الا می الله قلبه وبطل 
عليه عله ان الله تعالى خاق الدنيا مظامة وجعل الشمس فيباضياء وجعل 
القلوب مظامة وجعل المعرفة فيها ضياء فإذا جاءه السحاب ذهب نور 
الشمس فكذلك يجيء حب الدنیا فيذهب بنور المعرفة من القلب . 

وقيل حقيقة المعرفة نور يطرح في قلب المؤمن وليسفي الخزانة 
شيء أعز من المعرفة . 

وقال بعضہم ان شمس قلب العارف أضوأ وأشرق من شمس النہار 
لان ٹس النبان قد تکست وش القاوب لا كسوف ما وشمس النباز 
تغرب باللیل دون مس القاوب وأنشدوا في ذلك ( شعر ) 

ان شمس النہار تغرب ليلا وشمس القاوب لیس تغیب 

کرات ایت ار الله افع إلى ...ےا ایب 

قال ذو النون حقیقة المعرفة اطلاع الق على الاسرار بواصة 
لطائف الانوار ( وأنشدوا فيه ) 

للعارفین قلوب یعرفون پا نور الإله بسر السر في اجب 


مم عن الخلق عمي عن مناظرم ‏ بک عن النطق في دعواه بالکذب 
وسثل بعضہم متی يعرف العبد انه على تحقيق المرفة فق ال» اذا ل 
يجد في نفسه مکاناً لغير ريه . 
وقال بعضهم حقيقة المعرفة مشاهدة الحق بلا واسطة ولا كيف ولا 
: شببة كاسئل أمير الؤمنین على بن ني طالب رضي الله عنه فقيل يا أمير 
الؤمنین أتعبد من ترى أو من لا ترى فقال لا بل أعبد من أرى لا رؤية 
العیان ولكن رؤية القلب . 
. وقيل لجعفر الصادق رضي الله عنه هل رأيت الله عز وجل قال/ 
أكن لأعبد ربا م ارہ قيل: وكيف رأيته وهو الذي لا تدركهالأيصار قال 
م ترہ الابصار بمشاهدة العيان ولكن تراه القلوب بحقائق الایان. لا ندرك 
بخواس ولا يقاس بالناس . وسئل بعض العارفین عن حقيقة العرفة 
فقال تخلية السر عن كل ارادة وترك ما عليه العادة وسكون القلب الا 
تعالى بلا علاقة وترك الالتفات منه الى ما سواه ولاعکن معرفة کے 
داته ولا معرفة کنه صفاته عز وجل ولا يعرف من‌هو الا هو تبارك 
وتعا ی والمدللہ وحده . 


وا 


مس سس ل سسب ػ ل س س ےے سے س 


فصل 


وأما البصيرة والكاشنة والمشاهدة والعاينة فبي أسماء مترادفة على 
معلى واحد » واقا تحصل التفرقة في کال الوضوح لاق منزلة نون العین » 
واللعرفة هن البسيرة ميزلة فرص السن ون السح راف مك 
الجليات والخفيات ( وأما ) الحياة فبي نفس التوحيد قال اللہ تعالى 
( أو من کان میتا فاحییناه ) ( وأما ) اليقينفاعل ان الاعتقاد والعلم 
اذا استولیا على القلب ول يكن هما معارض اثرا في القلب العرفة فسمیت 
هذه العرفة یقیناً لان حقيقة اليقين صفاء العام المكتسب حتى یصیر کالعام 
الضروري ويصير القلب مشاهدا الجميع ء ما أخبر عنه الشرع من أمر 
الدنیا والآخرة . 

تفال + ارف ا اذا صتا می نورت (واما اطا هو حصول 
هذه العرفة بغير سبب ولا اكتساب بل با ام من الله تعالى بعد طهارة 
القلب عن استحسان ما في الكوتين ( واما ) الفراسة قبي التوسم بعلامة 
من الله تعالى بينه وبين العبد یستدل بها على أحكام باطنه وذلك لا 
يكون الا فی درجة التقريب وهو دون الالام لان الالهام لایفتقرالی علامة 
والقزاسة تقتمراق علامة وهو عام زامن وا سبحانه وتان صلی 


6۷ -- 


۱ 


في بیان معنى النفس والروح والقلب والعقل . اعام أن هذه الاسامي 
الأربعة مشتركة بين مسميات مختلفة ونحن نشرح من معانيبا ما يتعلق 

الاول:لفظ القلب وهو يطلق لعنيين أحدها اللحم الصنوبری‌الشکل 
المودع في الجانب الأيسر من الصدر وف باطنه تجويف فيه دم أسود وهو 
منبع الروح ا حیوانی ومعدنه . 

والعنی الثاني : هي لطیفة ربانية روحانية ها بہذا القلب الجسماني 
تعلق الاعراض بالأجسام والأوصاف بالوصوفات وتلك اللطيفة هي 
حقیقة الانسان الدرك العال الخاطب الطالب الثاب العاقب . 

الفظ الثاني : الروح وهو ایضا يتعلق بغرضنا لعنيين . أحدهما 
جسم لطیف بخاري حامله دم اسود منبعه تجویف القلب الجسماني» وینشر 
و اسطة العروق الضوارب الى ساثر أجزاء البدن وجريانها في البدت 
وفیضان آنوار الحياة وا حس والبصر والسمع والشم منہا على أعضاثب | 
يضاهي فیضان النور من السراج في زوايا البیت . فالحياة مثاطا التور 


ب 4٩‏ سس 


الحاصل في الحيطان والروح مثاله السراج وسریان الروح. وح ر کته ف 
الباطن مثال حركة السراج في جوانب البيت بتحرك محر که . فالأطباء 
اذا أطلقوا لفظ الروح أرادوا به هذا العنی وهو بخار لطیف أنضجتہ 
حرارة القلب . ۱ 

والمعنى الثاني : هو اللطيفة العالمة المدركة من الانسان الذي هو أحد 
معنی القلب وهو الذي آراده اللہ تعالى بقوله ( ويسألوتك عن الروح قل 
الروح من أمر ربي ) وهو أمر عجیب رباني يعجز أكثر العقول والافہام 
عن درك فہم حقيقته . 

اللفظ الثالث : النفس وهو آیضا مشترك بين معنین ( أحدهها) 
أنه براد به المعنى الجامع لقوتي الفضبوالشہوقفالانسانءوھذا الاستعمال 
هو الغالب على الصوفیة فهم بريدون بالنفس الاصسل الجامع الصفات 
الذمومة من الانسان فيقولون لا ہد من مجاهدة النفس وکسر شهوتها 
واليه الاشارة بتوله مه أعدا عدوك نفسك التي بين جنبيك . 

والمعنى الثاني : اللطيفة التي ذكرناها وهي حقيقة الانسان ونفسه 
وذاته ولکنہا توصف بأوضاف مختلفة بحسب اختلاف أحوالا فاذا 
سكنت تحت الامر وزایلہا الاضطراب بسبب معارضة الشبوات ؛ مفيت 
النفس الطمثنة قال تعالى ( يا أيتها النفس الطمثنة ارجعی إلى ربك ) 
والنفس بالعنی الأول لا یتصور رجوعبا الى الله تعالى فانہامبعدة عن 
الله سبحانه وتعالى وهي‌حزب الشیطانءواذا ل یتم سکونہا ولكنباصارت 
مدافعة للنفس الشہوانیة ميت النفس اللوامة. فاذا تركت الاعتراض 


س و يه 


واذعنت لقتضی الشپوات ودواعي الشیطان سمبت اللفس الامارة 
ناو ي 

اللفظ الرابع : العقل والتعلق بغرضنا منه معنیان ( آحدها ) أنه 
يطلق ویراد به العم حقاتی الامور فیکون عبارة عن صفة العلم الذي 
محله خزانة القلب . والثانی قد يطلق وراد به الدرك للعلوم فیکون هو 
القلب» اعني تلك اللطيفة التي هي حقيقة الانسان وحیث ورد في القرآن 
والنة ذکر القلب فا مراد به العنی الذي يفقه من الانسان ویعرف 
حقیقة الاشیاء وقد یکنی عنه بالقلب الجسماني الذي في الصدر لان بینه 
وبين تلك اللطيفة العالة التي هي حقيقة الانسان علاقة خاصية لان تعلقہا 
سائر البدن انا هو واسطته » فبو ملكتا ومطیتہا والمجرى الاول 
إتديبرها وتص رفہا فالقلب الجسماني والصدر بالنسبة الى الانسان کالعرش 
والكرسي بالنسبة الى اللہ تعالی من وجه . 


بو 


في بيان جنود القلب ( اعم أن اللہ تمالی في القلب والارواح 
وغيرها من العوالم جنوداً محندة لا يعم حقیقتہا وتفصیل عددها إلا الله 
تعالى . وحن الآن نشير الى بعض جنود القلب وهو الذي يتعلق بغرضنا 
( فاعم ) ان له جندین جند بری بالابصار وجند لا بری الا بالبصائر. 
فالقلب في حك اللك وال جنود في حك الخدم والاعوان (فاما) جنوده 
الشاهدة بالبصر فبي اليد والرجل والاذن والعين واللسان فجملة جنود 
القلب تحصره ثلاثة أصناف . 

الصنف الاول : باعث مستحث الى جلب الموافق النافع كالشهوة 
( وأما ) الى دفع ا خالف الضار كالنضب وقد يعبر عن هذا الباعث 
بالارادة . 

الصنف الثاني : هو الحرك للاعضاء الى تحصيل هذه المقاصد وقد 
يعبر عنه بالقدرة وهي جنود مبثوثة في سائر الاعضاء . 

الصنف الثالث : هو المدرك المعرف ببده الاشاء كالجواسيس وهو 
قوة السمع والبصر والشم والذوق والامس » وهي مبثوثة في الأعضاء 
الظاهرة المركبة من اللحم والشحم والعصب والدم والعظم التي اع دت 
آلات ذه الجنود . ويعبر عن عمل هذا الصنف بالعم والادراك وه ذا 
الصنف الثالث هو المدرك من .هذه الجملة (وینقسم) الى ما اسکن 


ہے اک 


النازل الظاهرة وهي ا حواس ا خس . اعني السمع والبصر والشم والنوي 


واللسء وا ی ما سکن منازل باطنة وهي تجاویف الدماغ وهي أيضا 
خمسة : حس مشترك وتخیل وتفكر وتذکر وحفظ (فاما) اس الشترك 
فيرتسم فیہا صورة ما أدته الیہا الحواس الظاهرة مسا آدرکته کا ترسم 
الصورة في المرآة ومحل تصرفہا مقدم البطن الاول من الدماغ . 

القوة الثانية : الخيال وهي خزانة احس الشتركث مخزن فیپا مسا 
ارتسم فيه لتحفظہا له الى وقت حاجته اليه فان له قوة القبول ولیس له 
قوة الحفظ وا حیال له قوة ا لحفظ وليس له قوة القبول ومحل تصرف 
الخيال مو خر البطن من الدماغ . 

القوة الثالثة : الوم موضع تصرفه مقدم البطن المؤخر من الدماغ 
لان تصرفه هو العانی الجزئية التنوعة من الصور ا خزونة في الخيال 
فکانت بعدها فی الرتبة لتقلیبہا منه . 

القوة الرابعة : الحافظ وحل تصرفب ١‏ مؤخر البطن الؤخر من 
الدماغ يلي محل تصرف الوم لانبا خزانته . 

القوة الخامسة : التصرفة ومحل تصرفبا في وسط الدماغ لانبا أشرف 
القوی ولانبا تأخذ من ا حیال في حال دون حال»وتعطیه أیضا فيح ال 
دون حال»فی النوم واليقظة وتعطي ا حافظة وتطلب منبا عند النسیان 
فکان الاليق يبا تکون بين الحرارتين لیسہل علیہا اخذها منہا واعطاءها 
ايها والل أعلم ( وا ) افتقر القلب الى هذه ا جنود من حيث افتقاره 
الى ا مر کب والزاد لسفره الى اللہ تعالی وقطع النازل الى لقائه الذي لاجله 


کاو 


خلق وانا مركبه البدن وأنما زاده العلم والعمل ولیس يكن ان يصل 

الد ای الله تعالى ما لم يسكن البدن وتجاوز الدنيا لیتزوہ منہا لزل 

الاقصی. فافتقر الى تعہد بدنه بان يجلب اليه ما يوافقه من الغذاء وغیرہء 

وان يدفع عنه ما يؤذيه ويمكن منه آسباب اللاك فافتقر لاجل الغذاء إلى 

جندین باطن وهو الشهوة وظاهر وهو الاعضاء الجالبة للغذاء فخلق في 
القلب من الشهوات ما احتاج اليه وخلقت الاعضاء التي هي لات الشهوة 
وافتقر لاجل دفع ا مہلکات الى جندين باطن وهو الغضب الذي يدفع 
الملكات وينتقم من الاعداء ؛ وظاهر وهي اليد والرجل والاسلحه التى 
بها تعمل بمقتضى الغضب مالحتاج الى الغذاء اذا لم يعرف الغذاء لا تنفعه 
شبوة معرفة الغذاء وآ لته فافتقر الى المعرفة الى جندين باطن وهو 
ادراك السمع والبصر والشم والذوق والامس وظاهر وهو العين والاذن 
والآثفبوغيرها وتفضيل الحاجة اليها ؤوجبة الحكة فما يطول ولا 
تحوبه بجلدات كثيرة . فسبحان الكري الحلم . 


پ 1 8م 


فصل 


اعلم ان القسمة ثلاف2 الجسم والعرض وال جوهر الفرد . فالروح 
الحیوانی جسم لطيف كانه سراج مشعل وا یاۃ هو السراج والدم دهته 
وا حس وا رکة نوره والشبوة حرارته والغضب دخانه والقوة الطالبة 
للغذاء الساكنة في الكبد خادمه وحارسه وو کیله وهذا الروح پوجد عند 
جميعالحيوانات لانه مشترك بين البہائم وسائر ا حیوانات والانسان 
هو جسم وآثاره اعراض وهذا الروح لا یہتدي الى العلم ولا يعرف طریق 
المصنوع ولا حق الصانع واا هو خادم اسير يموت البدن لو بزيد دهن 
الدم ينطفىء بزیادة الحرارة ولو ينقص ینطفیء بزيادة البرودة وانطفاؤہ 
سبب موت البدت ولیس خطاب الباري جلت عظمته وتکلیف 
الشارع عليه الصلاة والسلام لهذا الروح لان البہائم وساثر ا حیوانات غير 
مكلفينولاخاطبين باحكام الشرع والانسانانما يكلف و خاطبلاجل معنى 
آخر وجد عنده زائداً خاصا وذلك المعنى هو النفس الناطقة والروح 
اللطيفة . وهذا الروح ليس سم ولاعرض لانه من أمر الله تعالى کا 
اخبر بقوله ( ويلك عن الروح قل الروح من أمر ربي ) وامر الله 
تعالی لیس بجسم ولا عرض بل هو جوهر ابت دام لا يقبل الفساد ولا 
یضمحل ولا یننی ولا يموت بل يفارق البدن وينتظر العود اليه يوم 
السا وهای ها الشرع وهذا الروح بتولد منه صلاح الیدن وفاده 


وم روضة الطالبت )٥(‏ 


والروح الحيواني وجیع القوی كلبا من جنودہ فاذا فارق الروح 
الحيواني البدن تعطل احوال القوی الحيوانية فيسكن المتحرك فيقال 
لذلك السكون موت وان کات الروح من أمر اللہ تعا ی في البدن 
كالغريب ( فاعلم | انه لامجل في محل ولا يسكن في مكان وليس البدن 
مكات الروح ولا محل القلب بل البدن آلة"الرواخ والله اعلم . 


فصل 


في بیان المعنى المراد من قوله تعالى ( فاذا سويته ونفخت فيه من 
روحي فقعوا له ساجدين ) قال رحمة الله تعالى ورضي عنه اما التوية 
فبي عبارة عن فعل في ا حل القابل للروح وهو الطضين في حق دم 
ميه والنطفة في حق أولاده بالتصفية وتعديل الزاج والتردد في اطوار 
الخلقة الى الغاية حتى ينتبي في الصفاء ومناسبة الاجزاء الى الغابة 
فيستعد لقبول الروح وامساكها كاستعداد الفتيلة بعد شرب الدهن 
لقبول النار وامساکہاء . 

( واما ) النفخ فبو عبارة عن اشتعال نور الروح في ا حل القابل 
فالنفخ سبب الاشتعال وصورة النفخ في حق الله تعالى محال فالسبب 
غير محال فعبر عن نتيجة النفخ بالنفخ وهو الاشتعال في فتيلة النطفة 
وللنفخ صورة ونتيجة . 

( اما ) صورته فہو اخراج هوى من جوف اللنافخ الى جوف 
المنفوخ فيه فيشتعل فیہا . 

( واما ) السبب الذي اشتعل به نور الروح فهو صفة في الفاعل 
وصفة في ا حل القابل . 

( واما ) صفة الفاعل فالجود الذي هو ينبوع الوجود وهو فياض 
بذاته عل كل مو جود حقیقة وجوده ویعبر عن تلك الصفة بالقدرة 


- برا ۔ہ 


ومثالها فيضان نور الشمس على كل قابل الاستتارة عند ارتفاع الحجاب 
بينهما والقابل هو ال وتات دون اطواء الذي لا لون له . 
( واما ) صفة القابل فالاستواء والاعتدال ا لح _اصل في التسوية کا 
١‏ قال ) تعالى فاذا سويتة و(مثال ) صفة القابل صفاة المرآۃفان المركةقبل 
صقالتم لا تقبل الصورةوانكانت محاذیة لها فاذا صقلت حدثتفيها صورة 
منذيالصورة المحاذية ها فكذلك اذا حصل الاستواءفي النطفة حدث فا 
الروح من خالق الروح من غير تغیر في الخالق تعالى الآن لا بل انما حدث 
الروح قبله لتغیر الحل بحصول الاستواء الآن لا قبله . 
( واما ) فيضان الجود فالمراد به ات الجود الا می سبب لحدوث 
انوار الوجود.في كل ماهية قابلة للجود فعبر عنه بالفيض لا کا يفم من 
فيض الاء من الاناء على اليد فان ذلك عبارة عن انفصال جزء ما في الاناء 
واتصاله بالید فان الله سبحانه يتعالى عن مغل ذا . 
( واما ) كشف معنى ماهية الروح ومعرفة حقیقتہا فہو من السر 
الذي لم ین لرسول الله عله في كشفه لمن ليس من اهله فان كنت 
من اهله فاسمع . 
( واعم ) ان الروح ليس بجسم يحل في البدن حلول الماء في الاناء ولا 
٥و‏ عرض يحل القلب او الدماغ حاول السواد قي الاسود والعلم في العام 
بل هو جوهر لا يتجزأ باتفاق اهل البصائر لانه لو انقسم لجاز ان يقوم 
جزء منه العم بالشیء وبجزء آخر منه الجبل بذلك الشيء بعینه شکون 


في حالة واحدة عا بشيء وجاهلاً به وذلك محال فدل بذلك على انه 
لاینقسم ( فات ) قيل ل منم رسول الله صلی الله علية وسل افشاء سر 
الروح وكشف حقيقته (فيقال ) لانه تتصف بصفات"لاملبا الافہام 
اذ الناس قسمان عوام وخواص اما من غلب على طبعه العامية فانه لا 
يصدق با هو وصف الروح أن يكون وصفا لله تعالى فكيف يصدق به 
في وصف الروح الانساني وكذلك انكرت الکرامیة وا نبليه وغيرهم 
من غلبت عليهم العامية بتنزيه الإله تعالى عن الجسمية وعوارضها اذ لا 
يعقاون موجوداً الا متجسعاً مشار اليه ومن ترقى عن العامية قلیلاً نفى 
الجسمية عن الإله تعالى وما اطاق أن ينفي عوارض الجسمية عنه فاثبت 
الجبة وترقى عن هذه العامية الاشعرية والمعتزلة فنزهوا الإله تعالى عن 
الجسمية والجبة ( فان ) قيل لم لا جوز كشف هذا السر مع هؤلاء 
فيقال لانبم احالوا أن تكون هذه الصفة لغير الله تعالى فاذا ذكرت 
هذا معبم كفروك وقالوا هذا تشبيه لانك تصف نفسك بما هو صفة 
الاله تعالى على الخصوص وذلك جہل باخص اوصاف الله تعالى . 

( فان ) قلا ان الانسان حي عالم قادر مريد میع بصير متكلم 
واللہ تعالی كذلك لیس فيه تشببه لان هذه الضفات لیس اخص اوصاف 
اش مان تالک البرامةعن الکان وا لیست اخص وضف ا خان 
بل اخف وصفه تعالی انه قيوم اي قائم بذاته وکل ما سواہ قائم به وهو 
موجود بذاته لا تعره ولس للاشیاء من انفسبا الا العدم انا ظا الوجود 
من غيرها على سبیل العارية فالوجود لله تعالی ذاتي ليس عستعار وما سواہ 


وت . 


ی مس 


فوجوده منه تعالى لا من نفسه وهذة القيومية ليست إلا لله تعالى . 
( فان ) قیل ما معنی نسبة الروح الى الله تعالى في قوله ( ونفخت 
- - فيه من روحي ) فاعلم ان الروج منزهة عن ا مہة والکان وفی قوسا 
العلم بجمیع العلومسات والاطلاع علیہا فہذہ مضاهاة ومناسبة ليست 
١‏ لغيره من الجسّءانيات فلذلك اختصت بالاضافة الى الله تعال فان قيل نما 
معنى قوله قل الروح من امر ربي وما معنى عام الامر وعالم الخلق 
فيقال ان كل ما يقع عليه مساحة وتقدير فو الاجسام وعرارضها فبذا 
هو عالم الخلق والخلق هاهنا معنى التقدير لا ععنی لايجاد والاحداث . 
( يقال ) خلق الشيء اي قدره وكلما لاکیة له ولا تقدبر يقال انه 
أمر رہانی وذلك الضاهاة التي ذکرناها فكل ما هو من هذا الجنس من 
ارواح البشرية وارواح الملائكة يقال انه من عالم الامر وعال الامر 
عبارة عن الموجودات الخارجة عن الحس والخيال والجبة واللکسان 
والتحیز والدخول تحت المساحة والتقدير لانتفاء الكية عنه . 
( فان قيل ) فہذا بوهم ان الروح قدم لیس بمخلوق فیقال قد توم 
هذا قوم جهال ضلال فن قال انه لیس بمخاوق بعنی انه غير مقدر بکیة 
لانه لا يتجزأ او لا يتحيز فپو مصیب الا انه مخلوق بمعنى انه حادث 
ولیس بقدم لان حدوث الروح البشرية متوقف على استعداد النطفة 
گا حدثت الصورة في المرآة بحدوث الصقالة وان کان ذو الصورة سایق 
الوجود عل الصقالة . 
( فان قیل ) ما معنى قول الني مه ( ان اللہ تعالى خلق آدم على 


س 4 ۷ سه 


دہ س 


ےد .ص٠‏ س 


صورته ) وروي على صورة ال رمن فيقال ان الصورة اسم مشترك قد 
يطلق على تزتیب الاشكال ووضع بعضبا على بعض واختلاف تركيبها 
وهي الصورة احسوسة . وقد يطلق على ترتيب العاني التي ليست 
محسوسة والمعاني ایضاً تر کیب وترتیب وتناسب یسمی ذلك صورة . 

( يقال ) صورة السالة كذا وصورة الوافعة كذا وصورة العلوم 
الجسانية والعقلية كذا فالمسألة بالصورة الذکورة هي الصورة العقولة 
المعنوية والاشارة الى الضاهاة التي ذکرناها ويرجع ذلك الى الذات 
والصفات والافعال وحقيقة ذات الروح انه قائم بنفسه ليس بعرض ولا 
جسم ولا جوهر متحیز ولايحل الکان والجبة ولا هو متصل بالبدن 
والعالم ولا هو منفصل ولا هو داخل البدن والعام ولاهو خارج وهذا كله 
صفات ذات اللہ تعالى . واما الصفات فقد خلق حياً عا قادراً مریداً 
سیعاً بصرا متکلماً والثه تعالی كذلك . 

( واما ) الافعال فبدء فعل الآدمي ارادة يظبر اثرها اول في القلب 
فينتشر منه أثر بواسطة الروح الحيواني الذي هو بخار لطیف في تجویف 
ویتصاعد الى الدماغ ثم يسري منه اثر الى الاعضاء الى ان تصل الآثار الى 
الاصابع مثا فتتحرك فیتحرك بالاصابع القلم وبالقلم المداد فیحدث منه 
صورة ما بريد كتبه على القرطاس في خزانة التخيل فانه مالم یتصور في 
خباله صورة الکتوب اول لا يمكناحداثهعلالبياضثانيا فن‌استقرء افعال 
الله تعالى وكيفية احداث الحيوان والنبات على الارض بواسطة تحريك 
الكواكب والسموات بواسطة الملائكة علم ان تصرف الادمي في عا 


a سد‎ 


ال سس —— 


وت رف الخالق سبحانه في العالم الاكبر فحيفئذ يعرف معنى قوله 
صلی الله علیہ وسلم ( ان الله تعالى خلق آدم صلی اللہ عليه وسلم على 
- ۸۰ , دل قبل فاذاکانت الارواح حادثة مع الاجساد ۴۳ معنی قوله 
3۳-۰ والسلام خلق اللہ تعالى الارواح قبل خلق الاجساد بالفي عام 
۰ ول الانبياء خلقا وآخرم بعثاً وکنت نبي وآدم بين الاء 


۰ املی , 


ام ۱ ان شيئا من ذلك لا يدل على قدم الروح لکن قوله انا أول 
ا خاش ربا دل بظاهره على تقدم وجوده على جسده وغبر الظاهر 
معن مان تاوله مکن والبرهان القاطع لا يدراً بالظاهر بل لیسلط على 
.ادر کا في ظواہر التثبيه في حق الله تعالی ۔ 

۱ اما لہ ) خلق الله تعالى الارواخ قبل الاجساد بالفی عام ) اراد 
۰ 4 واج الملائكة وبالاجساد اجساد العام من العرش والكرسي 
"7 » الكو اكب واواء والاء والارض . 

١ ۰۳‏ قوله انا آول الانبیاء خلقا فالخلق ها عنا بمعنى التقدیر دون 
لاہ ۳۹۳ -لى الله عليه وسلم قبل ان تلده امه لم يكن موجودا مخلوقاً 
۰, الغايات والكالات سابقة في التقدير لاحقة في الوجود فان اللہ تعالی 
للل برسم في اللوح ا حفوظ الامور الالهية على وفق عامه تعالى 
۳ ۰ نبي الوجود فقدكان عليه الصلاة والسلام قبل وجود آدمعليه 
ا ب و جودالاول التقديري دون الوجود الحسي العینی هذا آخر 
۱ "نی الروح واه اما : 


جج > 


الباب السا بع 


للا معتی اه اعلم) آن الم ارآ ارس وا تة 
وكل مقام وحال قبلہا فلہا يرد ومنہا يستفاد . 
( واما ) العرفة ا _اصة ببا فكلا بتعلق بذات اللہ تعالی وصفاته 
من سلب نقص واثبات كال وهي واجبة بالكتاب والسنة واجاع الامة 
وانما وقم الخلاف في حقیقتبا ومعناها ولیس للمحبة معنی غير الیل الى 
اللذيذ الوافق . 
( واعلم ) ان معرفة الله تعالى بنفسپا ذکر الله تعا ی لانبا حضور 
معه وشپود له ومن علامته ني بدایته اللواشح والطوالع واللواسع 
والبروق وه ذه الفاظ متقاربة العانی والفرق بين البرق والوجد ان 
البرق اذن في دخول طریق التوحید والوجد یصحبك فیہا فاذا دام صار 
ذوقا . 
( واما ) الذوق فهو استحلاء وشرب لا شاهدت من ضیاء البرق . 
( واما ) اللحظ فهو اسم يعبر به عن رؤية احق تصالی بالقلب کا 


- ۳ د 


فن علیہ الصلاة والسلام اعبد الله كانك تراه . 
" واما ) الوقت فهو اسم ظرف للکائن فيه من الاحوال فوقت 
ھە ين 
١‏ واما ) الصفاء فهو اسم للبراثة من الكدن ۔ 
الا التقنی ہی كىن الد لمجزه عن عل الاحرال الوارنة 
عه اما صعدا واما تلفظا بكلام أو اشارة ما هو فيه لات العبد ما دام 
< لا ہد أن يتروح بدخول النفس وخروجه فاذا قوي النفس أدى 


NI 
۹ حر ری‎ ٦ 


أ واما ) الغرق فہو عدم القدرة على الافس لکظمه فہو غير متنفس 
۰ تانب . فاذا قوي عليه دخل في الغيبة . 

| واما ) الغيبة فبي اسم از ,ذهول عن الپمات تا هو ام منها . 

ا واما ) السکر فو اسم يشار به الى سقوط التالك في الطرب فاذا 
أنه العناية اصحاه ليزيده عام لان السکران لا برتقي باکر في ا حق 
لدعو انما هو با حق آما السکر فی ال حق فبو النظر الى صفاته والتنعم ا 
- د عليه منه والتلذذ به . 

( واما ) الصحو بالله تعالى فہو أن يتبرأ من نفسه ومن التنمداده 
“ذا منج بد ذلك بشہود الذات كوشف بالقيومية وهي صفات 
'"اوحیة فافنته عما سوی معبوده ثم فني عن فناثه . 

" واما ) الفناء فحقيقته في الحس تلاشي الاجسام والاعراض 
هابا بالکليد . ولا كان كلما سوى اللہ تعالى موجودا باه وقامًا به لا 
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پنفسه كان وجوده جازا وكان القائم بندمه اقم لغبره وجوده فيا 
حقيقياً استعير ان أكرم بہذہ العرفة لفظ الفناء لتلاشي الوجودات في 
غين قلبه حيث شہد الكل مع القدرة كالطفل لا حك له في الفعل فاذا أيد 
هذا العبد و کمل رقاه الى مقام البقاء لانه اذا لم يبق في القلب التفات الى 
غب الله تعالى لدوام الشغل به عبر عن هذه الحالة بالبقاء مع الله باللہ تعالى 
والوجود والبقاء اسان مترادفان عل معنى واحد فالوجود اسم للظفر 
بحقيقة الشيء والبقاء هو أجل الحقائق التي يقصد الظفر بها وكذلك 
مقام ا مع . 

( قال ) بعض السادة اجمع ما اسقط التفرقة وة الاشارة ومعناه ان 
يكون مذ کورآ باللہ تعالى ومذكوراً منه تعالى وا مد لله وحده . 


مس وت 


( في بیان معنى الانس بالله تعالى ) أعلم ان من أجل مواریث ا حبة 
الانس ( أما ) حقيقة الانس فہو استبشار القلب وفرحه ما انكشف له من 
قرب الله تعالى وجماله وکاله ( وقال ) بعضہم حقيقة القرب ققد حس 
الاشياء من القلب وهدوء الضمير الى الله تعالى قلت وهذا هو الوسيلة 
لنیل القرب لانفس القرب لان هذا هو طہور القلب ما سوى الله تغالى 
واذا تطبر القلب ما سوى الله تعالى کان حاضرا مع العبد لانه لیس بین 
العبد وبين الله الا ححاب نفسه وعوارضها ء فاذا فنى عنبا وعن 
عوارضها وعم قيام العام كله بقدرة اللہ تعالى عرف قرب الله تعا ی منه 
وجملة ذلك ان كل ذرة من بدء العالم وبدء الانسان قد تعلق علم الله تعالى 
ببا كشفا وارادته تخصيصاً وقدرته اتجاداً وانقاء والصفات لا تفارق 
الوصوف بل صفاته قائة بالوصوف فاذا نطق العارف فلا ينطق بنقسه 
واذا مع فلا يسمع بنفسه وهكذا ورد في الحديث فالعارفون تنشأ 
أحواهم عن قرب الله تعالى ( وأما ) الابرار فتنشا أحواهم عن ملاحظة 


مس ۹0۱ات 


<٠ 


عل بو جود الرب مطلقا معالمل باقتداره على النع والعطاء والاسعاد 
و الاشقاء والعارفو ن رون ربهم ف الدنیا بعين الايقان والبصاثر وق 
الاخری بالابصار أي بالعين فہو قريب منهم في الدارين وليس قربه منہم 
في الاخری خالفاً لقربه في الدنيا الا بزید اللطف والعطف والا فقد ارتفم 
هنا وهناك قرب المسافة ولم يكن بينه وبين مخلوق اضافة لا في الدنيا ولا 
في الآخرة البتة وهذه المعرفة مثمرة الانس بشرط الصفاء والانس يثمر 
السكيئة فہی صولة تعدل طغیان القلب وتثبته رتوقفه على حد الاعتدال 
في آداب الحضرة لآن لذة القرب في الانس تطير ألباب العارفين وتوجب 
هم الطغيان لان الإنسان يطغى عند الغنى . 

( وأما ) الطمانينة فہی وجود من بعد اععدال بفرح واستبشار 
لمرفة القلب بالزيد وهي مستصحبة مع الانس لانہا مقصودة في ذاتسا 
والسكينة وسبلة محشها على الادب والاعتدال ومن كرات ا حبة الانساط 
والادلال وذلك أن الانس اذا دام انسه واستحک ول يشوثه قلق القلب 
لقصور نظره على طيب حاله أمر ذلك انبساطا في الاقوال والافمال 
والمناجاة فلا يليق ذلك يحال التعظم والاجلال الموجبان للممابة فانه 
يليق بالستانس المنبسط ما لا يليق بالمائب وذلك ان من افعال الله الجايزة 
له أن يرضى على قوم بفعل ويغضب به على آخرين لاختلاف أحواهم 
وللحكمة السابقة فیہم ولذلك يغار على كلامه أن یسمعہ الا لال 
خاصته . 


( قال ) الله تعالی ( وجعلنا على قاوبهم أكشة أن يفقهوه وفی آذانہم 


وقراً ) وعبر عن السر في ذلك . 

(فقال) ولو علم الله فیہم خيراً لا معہم وهذا حجاب الغيرة فحقیقتہا 
حفظ الوقت مع الحق ان يشوشه مشوش شحا عليه ومن رات الحبة 
الشوق وهو أفضل من الانس لان الانس قصر نظره على ما انکشف له 
من جال الحبوب ولم يمتد نظره الى ما غاب عنه والمشتاق كالعطشان الذي 
لاترويه البحار لمعرفته بان الذي اتكشف له من الأمور الالهية بالنسبة الى 
ما غاب عنه كالذرة بالنسبة الى سعة الوجود ولله الثل الاعلى وهذه المعرفة 
توجب الانزعاج والقلق والتعطش الدائم لأن حقيقة القلق سرعة الحركة 
لنيل المطلوب مع اسقاط الصبر وحقيقة التعطش شدة الطلب لما تأكدت 
الحاجة اليه ومن اشتد قلقه وتعطشه وجد وحقیقة الوجد هو الشوق 
الغالب عل قلب الطالب وهذا الوجد بعد حصوله له أحوال . 

( الاول ) الدهش قال الله تعالى ( فاما رأينه اكبرنه وقطعن أيديين ) 
وحقيقة الدهش غيبة القلب عن احساسه ما فاجاه من الأمر العظم . 

( الثاني ) المبان اذا سكن قلیلا وتكرر طروقه صار القلب متعجباً 
متحبراً من حسنه وببائه وهذا هو امان لان حقیقة الممان ذهاب التاسك 
تعجباً وتحيراً وهو أثيث دواما . 

( الثالث ) أنه وتمكينه منه حتی كانه لم يدخل عليه داخل ولم 
يطرقه طارق وهذا هو التمكين . 

( قال ) الشيخ رجه الله التمكين اشارة الى غابة الاستقرار وذلك أن 
أي حالة وجدها المحب مع الله مرة تقوى عليه ومرة يقوى علیہا ومرة 


۰ مرة یثبت الى أن يتمكن فیستقر وه ذا جار في کل حال فاذ 
' تقى الى غهره لیکون الرتقی اليه حالاً والرتقی عنه مقامس]ا 
“أعم ) أن هذه الأحوال ان وجدها العبد فی الملا دون الخلا فو 

٠“‏ ۰ب عليه المحاسبة ومطالبة نفسه بالعلاماتوان وجدها في الخلا 

٠ *‏ سلا فہو حسن ولكته ناقص عن ذروة الکمال اذ الكبال استواء 

٠ ٠٠‏ خلاء وملاء وحضراً وسفراً وفراغا وشغلا لان الفراغ شرط في 

في النهاية , 

'٠أما‏ ) حد الواجب من المحبة فهو الیل المسبب عن نفس الاعتقاد 
' الایان فيا يتعلق بذات الله وصفاته فان جہل أصلا من الاضول 

. أحبة بقدره وكان عليه اثمان ام الجبل واثم فقد مرته‎ ٠ 

"+ آما ) حقیقة الایان فبو حضور القلب مع الله تصالی وشہودہ 
٣‏ ۷ على وجودہ وا تعالی أعام وقد قيل : 

اس باللہ لا یجویه بطال ولیس یدرکه باحول محتال 

؛ الانسون رجال کلہم نجب وکلہم صفوة لله عمال 

' ٠ن‏ ) غلب علیه حال الانس لمتكن له شبوة الا الانفراد 
گا 

»قال ) الواسطي لا یصل الى عل الان من لم یستوحش من 

۳ ا 

+ *ال ) أبنو الحسین الوراق لا يكون الانس بالل الا ومعه التعظم 


— و۸ مس 


لان كل من استانست به سقط عن قلبك تعظيمه الا الله تعاو فانك لن 
تزيد به اننا الا ازددت منه هيبة وتعظها . 

( وقد )ایکون من الانس الانس بطاعة الله وذكره و ناوة كلامه 
وسائرأبواب القربات . وهذا القدر من الانس نعمة من الله نمی ومنحة 
ولكن ليس هو حال الانس الذي يكون لمحبین والانس حال شريف 
يكون عند طہارة الباطن وكنسه بصدق لزھد وکال التفوى وقطع 
الاسباب والعلائق ومو الخواطر وامواجس . 

( وحشيقته اعندي كنس الوجود بثقل لائح العظمة و تنشار الروح 
في ميادين الفتوح وله استقلال بنفسه يشتمل على القرب فيجمعه به عن 
الميبة وفي الهيبة اجتاع الروح وهذا الوصف أنس الذات . وغيبة الذات 
يكون في مقام البقاء بعد العبور على مر الفناء وها غير الائس والهيية 
للذان يذهان بوجود الفناء لان المسبة والانس قبل الفناء ظبرا من 
مطالعة الصفات من الجلال وا مال وذاك مقام التاوين وما ذکرنا بعد 
الفناء في مقام لتمكين والبقاء من مطالعة الذات ومن الانس خضوع 
لتقي الطمئتة ومن اليبة خشوعها واشضوع والنشوع بتقاربان 
ویفترقان بفرق لطيفيدرك بای.اء الروح والله تعا ی أعل . 


۸١ -‏ ع روضة الطالبن )٦(‏ 


اباب التاسع ٠‏ 


في بيان معنى الحياء والراقبة ويضاف الیہما الاحسان لانه غایتها 
وک از مان زار م والب لام من راتا : 

( اغل ) أن الحياة آول مقام من مقامات القربین کا ان التوبة أول 
مقام من مقامات المتقين . 

( اما ) العم الحامل على الحياء فہو عام العبد باطلاع اللہ تعالی عليه 
وهذا واجب لانه من الاعان بالله وش تعالى وكذا معرفته بعیوب نفسه 
وقصورها عن القيام بحق ربه سبحانه وتعالى وهذا أيضاً واجب لانه من 
الایان لله تعالى فینفتح من هاتين المعرفتين حال يسمى الحياء وهو 
اطراق عين القلب خجلاً من الله تعالى كتقصيره في واجب حقه تعالى 
واقس الواسيصو هه َال ا قعل ترك الضوراك وقنل 
الواجبات . 

( وأما ) المراقبة والاحسان فيا لفظان متداخلان على معنى واحد . 

( فأماأمرة بداية المراقبة فہو رعاية الخواطر و کشف ما التبس منہا 


س 


والادب مع اللہ تعا ی بحرمة مراقبته والحياء على الوصف العام والوصف 
كاسن ازم ےہ ور 

(وأما) الوصف العام ما آمر به رسول الله مله ق قوله استحیوا 
من الله حق ا یاء قالوا انا نستحی یا رسول الله قال ليس ذلك ولكن من 
اشامن اف سی از افیف اراس وها زعی واليْطن وما وق 
وليذكر الوت والملی ومن آراد الاخرة ترك زينة الدنیا فمن فعل ذلك 
فق استحیا من اللہ حق ا یاء وهذا الحياء من الفامات . 

( وأما ) ا حیاء ا حاص من الاحوال وهو ما نقل عن عثان بن عفان 
رضي الله عنه أنه قال اني لأغتسل في الببت الظلم فانطوی حیاء من الله 
عز وجل وعن احمد بن صالح قال معت مد بن عبدون يقول سمعت أب 
العباس المؤذن يقول قال لي سري احفظ عني ما اقول لك ان امیاء 
والانس یطوفات بالقلوب فاذا وجدا قلبا فيه الزهد والورع حطا والا 
رحلا والحياء أطراق الروح اجلالآ لتعظیم الجلال والانس التذاذ الروح 
بکیال الال فاذا اجتمعا فهو الفاية في المنى والنهاية العظمی . 

( قال )بعض الحکیاء من تكلم في الحياء ولا یستحی من اللەعز وجل 


فیا یتکم به فهو مستدرج . 
( وقال ) ذو النون ا حیاء وجود اهيبة في القلب مع حشمة ما سبق 
منك الى ربك . 


( قال) ابن عطا العام الاكبر الحيبة والحياء فاذا ذهب عنه الهييسة 
والحياء فلاخير فيه . 


مامت 


( قال ) أبو سلمان ان العباد لوا ى e‏ 
والرجاء والتعظم والحياء واعر ف ٭×زلة من عمل على نپ أيقن ن 
اد تمالی :یراہ عل کل حال اسیا عن حسناته. اڈ ما استج ا 
العاصون هن متاخ . پیش یک یس 

صوب من سے ۲۳۳ 
( وقال ) د بعضهم الغالب عل تاراب ااستحی یت الاجلال والتعظم 
دان عند نظر الله تعالی الیہم وأندا. ۷خ آبو النجیب السپرودي : 
اشتاقه فاذا بدا إل قت من اجلاله 
لا خفة بل هه انة بر اله 
الوت في ادباره اش اف اقباله 
واصد عنه تجلدا ۰ وم طیف خیاله 
والمراقبة على درجتين مراف اتن ومراقبة ا اليمين . 

( آما) الدرجة الاوی فبي ,, اه.+ ااقربین من عوسی 

فة ر كن oN.‏ القلب مستغرقاً علاحظة ذلك 
مراقبة التعظم والاجلال وهو ا ٠٠٠‏ ازو 
ا ملال ومنكسراً تحت افیبة فلا ..... لد متسع للالتفانات الى الغير أصلاً 

۱ کک ۾ ابا فانبا مقصورة على القلب. 

وهذه الراقبة لا بطول اانظر نی دو ال ثرابها قانها مقصور ی 
( آما ) الجوارح فانپا تتعط. ٠٠‏ لإاتفات الى الناجاة فضلاً عن 

النظورات فاذا تحر كت بالطا * .+ هاستعملة فلا حتاج الى تدبير 

و نی اه بل البشافا : 

وتسيب فى حفظہا عن الامحراف نے ہک 
( وأما ) الدرجة الثانية ه. ke‏ وا عين من أصحاب اليمين وم قوم 

غلب اطلاع اللہ تعالی على ظاه. د , .پم ولکن لم تدهشهم ملاحظة 


۱ 


الجلال بل بقيت قلوبہم على حد الاعتدال متسعة للتلفت الى الاحوال 
والاتمال الا انها مع مارسة الاعمال لا تخلو عن المراقبة نعم غلب الحياء من 
الله تعا ی فلا یقدمون ولا يحجمون الا بعد التثبت فيه ویتنمون من كل 
ما يفتضحون به في القيامة فانہم يزون اللہ تعالى في الدنيا مطلعا علیہم 
فلا يحتاجون الى انتظار القيامة وتعرف اختلاف الدرجتن با لمشاہدات . 
وات أعر. ۳ 1 


لباب العاشر 


في بیان معنی الغرب قال الله :تعاق ليه صلی الله غل 4 وسل 
( واسجد واقترب ) وقد ورد اقرب ما یکون العبدمن ربه في سجوده 
فالساجد اذا أذیق طعم السجود یقرب لانه يسجد ويطوي سجوده 
بساط الکون ماکان وما يكون ویسجد على طرف رداء العظمبة 
قرب 

( قال ) بعضهم اني لا اجد الحضور فاقول با الله أو يارب فاجد 
ذلك اثقل على من ابال . 

(قيل ) وم ذلك قال لان النداء يكون من وراء حجاب وهل 
رأيت جلیس] پنادي جلیسه وإما هي اشارات وملاحظات ومناغات 
وملاطنات وھ_اا الذي وصفه مقام عزیز یتحقق فيه القرب ولکنه 
مشعر بمحو ومؤذن بسکر یکون ذلك لن غابت نفسه في نور روحه 
لغلبة سکره وقوة محوه فاذا صحا وأفاق تتخلص الروح‌من النفس 
والنفس من الروح ویعود كل من العبد الى محله ومقامه . 


سم ۸۷ 


سح ۲ 


فد ات ہے ی مس وت یه 


ہے يسنم - 


( فیقول ) با الله ويا رب بلسان النفس الطمئئة العائدة الى مقام 
حاجتہا وغل عبوديتها والروح يشتغل بفتوحه بکال ا حال عن الاقوال 
وهذا أتم وأقرب من الاول لانه في حق القرب باستقلال الروح بالفتوح 
وأقام رسم العبودية بعود حم النفس الى محل الافتقار وحفظ القرب لا 
بزال یتوفر للروح باقامة رسم العبودية من النفس . 
( وقال ال جنید ) ان الله تعالی یقرب من قلوب عباده على قدر قربہم 
منه فانظرماذا تقرب من قلبك ۔ 
( وقال )آبو یعقوب السوسي ما دام العبد یکون بالقرب لم یکن 
قريب حتی يغيب عن القرب بالقرب فاذا ذهب عن رژية القرب بالقرب 
فذلك قرب وقد قال قائلہم. (شعر) 
قد تحققتك في السر فناجاك لسانی فاجتمعنا معان وافترقنا لمعانی 
ان يكن غيبك التعظم عن لخظ عياني 
فلقد صيرك الوجد من الاحشاء داني 
( وقال ) ذو النون ما ازداد أحد من الله قربة الا ازداد هيبة . 
[وقال ) سبل ادس مارم مقانات قرب ف اء 
( وقال ) النصر آباذي باتباع السنة تنال العرفة وباداء الفرائض 
تنال القرب وبالواظبة على النوافل تنال ا حبة وا مد لله وحده . 


— ۸۸ - 


في بيان شرف العام ووجوب طلبه والقدر الواجب منه . 

( اعلم ) ان العلم والعمل لاجله) خلقت السموات والارض وما فيا 
قال الله تعالى ( الذي خلق سبع سموات ومن الارض مثلہن يتنزل الامر 
بينهم لتعاموا أن الله على كل * ء قدر وان الله قد أحاط بكل شيء علاً) 
وكفى ببذه الا دلیلا على شرف العلم ووجوب طلبه لا سيا علم 
التوحيد وقال تعالى ( وما خلقت الجن والائس الا ليعبدون ) وكفى 
بہذہ الات دلیلا على شرف العبادة ولزوم الاقبال عليها فاعظم بأمرين ها 
القصود من خلق الدارين فحق على العبد أن لا يشتغل إلا بها وان لا 
يتعب الا ما ثم العلم هو اشرف الجوهرين ولكن لا بد من العبادة مع العم 
والاكان العلم هباء منثوراً . 

( واعلم ) أنه يجب تقدیِ العلم على العبادة لامرين آحدها لتصح لك 
العبادة وتام . 

( والثاني ) هو ان العلم النافع يثمر الخشية والمبابة لله تغالى في قلب 


ہے ا اررے 
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إلعيد وها یشمران الطاعة ويحجزان عن العصية بعون اللہ تعالى وتوفیقه 
ولیس وراء هذين مقصد للعبد في عبادة ربه سبحانه وتعالی فعليك بالعلم 
النافع فيجب عليك آولا أن تعرف العبودم تعبده وکیف تعبد من لا 
تدر فه امعان وصفات ذاته وما جب له وما یمتخحیل عليه في نعته فربا 
تعتقد اعتقاداً في صفاته شيا ما خالف الحق فتکوت عبادتك هباء 
متغورا . 

( ثم ) عليك ان تعلم ما يازمك فعله من الواجبات الشرعية لتفعله 
على ما أمرت به وما يازمك تركه من المناهي الشرعية لتتركه . 

( واعلم ) ان العلم الذي طلبه فرض لازم لكل مكلف ثلاثة أنواع . 

( الاول ) علم التوحيد والذي يتعين عليك منه هو مقدار ما تعرف 
به اصول الدين وقواعد العقائد کافیة فيه . 

( الثاني ) علم السر وهو ما يتعلق بالقلب ومساعيه من مواجبه 
ومتاهبه . 

( الثالث ) علم العبادات الظاهرة المتعلقة بالابدان والاموال . 

( ثم ) ان من الله عليك بعلم ما وجب عليك عامه وعمل ما وجب 
علْيك عله وترك ما وجب عليك ت رکه فلقد اديت ما آوجبه اللہ تعالل 
فرصت مت الم الملیلی.. وه اق 


٩ —‏ سے 


البات الثاني گنی 


في بيان معانی الاسماء الحسنى . 
على مذھب اهل التة خلافا للمعتزلة والفلاسفة . 
انه اللفظ الوضوع للدلالة على السمی . 

( واعلم ) ات کال العمد وسعادته انما هو في التخلق باخسلاق اللہ 
تعا ی والتحلى بعانی اسمائہ وصفاته بقدر ما یتصور فی حقه ولا تظنن 
والانسان كذلك ایضاً افتری ان مثبت هذه الاوصاف للانسان یکون 
مشبباً مثلا هيبات لیس الامر كذلك بل الماثلة عبارة عن المشاركة في 
النوع والماهية والخاصية الإلهية انه الوجود الواجب الوجود بناتف» 
الذي بتقدرته بوجد كلا في الامكان وجوده على احسن وجوه النظام 


نهد 


والکال وهذه الخاصية لا یتصور فیہا مشاركة ولا اثلة البتة بل لا يعرفها 
حقيقة الا الله تعالی وتقدس فالخلق کلہم لم یعرفوا الا احتیاج هذا العالم 
المنظوم الک الى صانع حي عام قادر وهذه العرفة لها طریقان. 

( احدها ایتعلق بالعالم ومعلومه حتاج الى مدير . 

( والاخر ) یتعلق بالله تعالی ومعلومه اسام مشتقة من صفات غير 
داخلة في حقيقة الذات وماهیتها فان قولناحي عالم قادر معناه شيء مبهم 
له وصف الما والقدرة فا عرف احد الا نفسه ولا ٹم قايس بين صفات 
اللہ تعالی وبین صفات نقسه وتتعالی صفات الله تعالی عن أن تشبه صفاتتا 
فاذاً يستحيل ان يعرف الله تعا ی باحقبقة غير الله تعالى بل یستحیل ان 
یعرف النبوة غير الني . 

( واما ) من ليس بني فلا يعرف من النبوة الا امہا فان قل فا 
نبایة معرفة العارفين بالله تعا ی فنقول نباية معرفتهم هو ان ينكشف هم 
استحالة معرفة حقیقة ذات الله تعالى لبر الله تعالی, 

( وافا ) اتساع معرفة العارفين بالله تعالى انما تكوت في معرفة 
إ مائء وصفاته فبقدر ما ينكشف هم من معلوماته وعجايب مقدوراته 
وبدائع آياته في الدنيا والآخرة يكون تفاوتہم في معرفته سبحانه وتعالى 


والله اعلم . 


ب 4۳ ہہ 


فصل 


اعم ان جملة معانی اسماء الله تعانى الحسنى ترجع الى عشرة اقسام : 

( الاول ) ما يدل على الذات فقط كقولك الله ويقرب منه اسم الحق 
تعالى اذا ارید به الذات من حيث هي واجبةالوجود. 

١‏ الثاني ) ما يرجع الى الذات مع سلب مثل القدوس والسلام والغنى 
والاحد ونظاترها فان القدوس هو المساوب عنه كل ما خطر بالبال 
ويدخل في الوهم والسلام هو المساوب عنه كل عيب و نقص‌والغني هو 
المسلوب عنه كل حاجة والاحد هو المسلوب عنه النظير والقسمة . 

( الثالث ) ما يرجع الى الذات مع اضافة كالملى والعظم والڈول 
والآخر والظاهر والباطن ونظائرها فان العلی هو الذات الذى هو فوق 
سائر الذوات في الرتبة فبي اضافة والعظيم ما يدل على الذات من حيث 
تجاوز حدود الادراكات والاول هو السابق على الوجودات والآخر هو 
الذي اليه مضير الموجودات والظاهر هو الذات بالاضافة الى دليل العقل 
والباطن هو الذات بالاضافة الى ادراك الحس والوم . 

١‏ الرابع ) ما يرجع الى الذات مع سلب واضافة كاللك والعزيز 
فان الملك هو الذات التي لايحتاج الى شي» ويحتاج اليه كل شيء ٠‏ والعزيز 
هو الذيلا نظير له وهو ما تشتد الحاجة اليه ويصعب نیله والوصول البه. 

( الخاسس ) ما برجع الى الذات مع صفة ثبوتية كالحي والعام والقادر 


سا ۹4۳ | 


والرید والسميع والبصیر والمتكلم . 

( السادس ) ما يرجع الى العلم مغ اضافة کالحکیم وا بیر والشپید 
والخصي فان الحكيم يدل على العلم مضافا الى اشرف العلومات والخبير 
يدل على العلم مضافا الى الامور الباطنة والشہید يدل على العلم مضافاً الى 
ما يشاهد وانحصي يدل علىالعلم الذي يحيط معأومات مخصورات معدودة 
التفصل . 

( السابع)ما برجع الى القدرة مع زيادةاضافة كالقوي والمتين والقہار 
فان القوة هي قام القدرة والمتانة شدتها والقہر تأثيرها في المقدور بالغلبة . 

( الثامن ) ما يرجع الى الارادة مع فعل واضافة كالرحمن والرحيم 
والرؤوف والودود فان الر جة ترجعا ی الارادة مضافة الى قضاء حاجة 
احتاج الضعیف والرأفة شدة الرحمة وهي مبالغة فی الرمة والودود 
برجم الى الارادة مضافا الى الاحسان والانعام وفعل الرحمة يستدعي 
محتاجا وفعل الود لا يستدعي ذلك بل بالانعام على سبيل الاقتداء . 

۱ التاسع ) ما برجم الى الذات مع صفة اضافية کا حالق والباري 
والصور والوهاب والرزاق والفتاح والباسط والقابض والخافض و الرافع 
والعز والنل والعدل والقيت والفیث وا جیب والواسم والباعث 
والبدي والعید وا حی واامیت والقدم والمؤخر والولی والبر والتواب 
والنتقم والقسط وا جامع والعطي وامانع والفنی والهادي ونظائرها . 

( العاشر ) ما يرجع الى الدلالة على الفعل مع اضافة کا جید والکرم 
واللطيف فان ا جید يدل على سمعىة الاکرام مع شرف الذات والكريم 


- 4ه ہہ 


كذلك واللطیف يدل عل الفعل مع الرفق ولا تخرج هذه الاسامي وغيرها 
عن جموع هذه الاقسام العشرة فقس یا آوردناه على ما لم نورده وذلك يدل 
على وجه خروج هذه الاسامي عن الترادف مع رجوعبا الى هذه 
الصفات المشبورة» والمحصورة ؛ والله تعالى اعلم. 

( اعلم ) ان ماني اسماء اللہ ا حسنی مندرجة في أربع كلمات وهن 
( الباقیات الصالحات سبحان الله وال مد لله ولا إله إلا الله واللہ أكبر ) 
الكلمة الاولى سبحان الله ومعناها في كلام العرب التنزيه والسلب فبي 
مشتملة غل سلب التقص والعیب عن ذات آله تماق وصقاته فا کان من 
اسمائه سلباً فبو مندرج تحت هذه الكلمة كالقدوس وهو الطاهر من كل 
عیب والسلام هو الذي سلم من كل آفة . : 

(الكلمة الثانية ) قول ا مد لله وهي مشتملة عل اثبات ضروب الكال 
لذاته وصفاته سبحانه وتعالى فا كان من أسمائه متضمنا الاثبات کالعلم 
والقدير والسميع والبصبر فہو مندرج تحتها فنفينا بسبحان اللہ كل 
عيب عفلناء. وکل تقص فبمناه واثبتنا باذ لله كل كال عرفداه وکل 
جلال آدر کناه وراه ما نفیناه وائیتناه عارك عظیم قد غاب عنا 
وجہلناہ فنحققه من جبة الاجمال بقولنا اللہ کبر ( وهي الكلمة الثالثة ) 
ومعناهاانه اجل ما نفیناه وعا اثبتناه وذلك معنی قوله ملي الصلاة 
والسلام لا أحصي ثناء عليك آنت کا اثنیت على نفسك فا کات من 
اسائه متضمناً فوق ما عرفناه وادر کناه كالاعلى والتعالی فہو مندرج 
تحت قولنا اللہ أكبر فاذا کان في الوجود من هذا شانه نفینا أن یکون في 


ف۹٠‏ ہے 
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سب نس SSS‏ 
سا س۲ وہ و ببس 


آاء جودن من يشاء كله او يناظره ذ فحققنا ذلك بقولنا لا له الا الله وهي 
الحامة الرابعة اذ الالو لهمة ترجع الى استحقاق العبودية ولا يستحق 
الدبو دة الا من اتصف بجميع ما ذكرناه فا كان من أسمائه متضمنا للجميع 
لى الاجمال کالوالاحد احد وذي الجلال والاكرام فهو مندرج تحت قولنا 
١‏ له الا الله واغا | ستحق العبودية ما وجب له من أوصاف ال مال ونعوت 
الجال النی لا یصفہا الواصفون ولا بعدها العادون ولو ادرجت الباقبات 
لمات في كلمة عل سبيل الاجمال وهي اد فه لاندرجت فیہا کا 

١‏ قال السید ) الجليل والامام الحفيل على بن أي طالب رضي الله 
عنه او شئت أن أوقر بعبرا من قول ا مد لله لفعلت( فان )امد لله هو 
ناء والثناءء یکون باثبات الك ال تارة وسلب النقص آخری وتارة 
+اعتراف بالعجز عن ادراك الادراك وتارة باثبات التفرد بالکال 
و تفرد والكال من أعلى مراتب المدح والکال وقد اشتملت هذه الكامة 
على ما.ذكرناه في الباقیات الصالحات . 

١‏ لان ) الالف واللام فیہا لاستغراق جنس المدج والحمد ماعمناہ 
وجہلناہ ولا خروج للمدح عن شيء ما ذکرناه ولا يستحق الاهية الا من 
تحف يجميع ما ذکرناہ ولايخرج عن هذا الاعتقاد ملك مقرب ولا ني 
یں ولا احد من أهل الملك الا من خذله الله واتبع هواه وكان 
مره فرطا وعصي مولاه أولئك قوم قد رهم ذل ا حجاب وطردوا 
عن لباب وابعدوا عن ذلك الجناب وحق ان حجب في الدنیاعن 
جلاله و معرفته ان يجب في الآخرة عن اكرامه ورژیته . 


الباں اثالث عشر 


فى الاعتقاد والتمسك بعقيدة صحيحة ومعنى الاعتقاد اتخاذ عقد 
صورة عام أو ظن ف القلب دوجود الغیبات والعام الاعتقاد الجازم الثایت 
المطابق للواقع . 
( وقال ) بعض الكبار العلم نور اذا نزل في القاب ينم _ذ شعاعه الى 
حیث المملوم ويتعلق به کا يتعلق نون العین بالرئى الاعتقاد الصحیح هو 
الخالى عن التعطيل والالحاد والتشبيه والنجسم والنقض وا حاول والاتحاد 
والاباحة وغير ذلك وان يكون معه التنزيه والعظمة والكبرياء کا كانت 
الصحابة رضي اللہ عنم . ودلبله الکتاب والسنة واجتاع الام4 ثم قال 
عل العبد أن يعلم ان اش تعای واحد أحد فرد تمد نی ذاته وصفاته لا 
مثل له في ذاته ولا نظير له في صفاته ولا شريك له في ملكه ولا حدوث في 
صفاته ولا زوال ولا ددابة لقدمة ولا نباية ليقائة دائم الوجود ولا آخر له 
فقوم ااوجودات لانقطاع لہ مم بزل ولا بزال موصو فا رصشات الال 
واخمال لا نهابة لكبريائه ولا غابة لعظمته وج لاله لاس سم ولا جسمانی 


٩۷ -‏ - روضة الطالسن ( ۷ 


| 
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ی ف ولا جوهر محدود ولا له الى 


٠‏ یلد وم پولد ولم یک 


۷ 


ای ولا کے نا أ2 


۴ لو ں كمعية احد وق 


5 ىف هو عليه , 


جواهر بل دو خالق 


ن له کفوا احد منزهء.. ن ا حرکة 
5 سکن د وأنه تعالی قریب من کل موجود ودو أقرب 
7 وريد فربه من الق | لیس کقرب ا لق بەضہم من 
+ دق به تعالی . 


“نه قدص الله تع ی روحه عن 


كربه وأنه 


ا5 


لغرب فتال 


۱۱ - 


دعاق 


2 


۴1 ربه ومعسته کا أنه ۱ لبس كاله شيء 


اعلم أن من اجری الاستو اء على العرش على ما ینبیء عنه ظاهر اللفظ 
وهو الاستقرار ل رش ند ام تس را کت کت 
فی حك الصمم على التجسم أيضآً وان قطع باستحالة الاستقرار على العرش 
فقد تأول الظاهر هر وهو اعتقاد ھا ل ا حق و کذلك من آجری سان 
ينبىء عنه ظاهر اللفظ وهو الح ركة والانتقال فقد التزم التجسيم أيضا 


وآن قطع باستحالة ا حرکة والانتقال فقد تأول الظاه ر وهو اعتقاد أهل 


الحق . 

( واعلم ) ان الاعراض عن تأویل التشابه خوف] من الوقوع قي 
حظور من الاعتقاد یجر الى الشك والایہام و استز لال العوام وتطریق 
الشہہات إلى أصول الد ین ونعريض بعض آیات کتاب اللہ العزيز الى ر جم 
الظنون . وا مد لله وحده وهذه العقيدة ة الصحيحة السليمة لصاحب قلب 
سلیم سلم من البدعة وم ن استیلاہ وساوس الشیطان وهواجس النفس 


وزين بالتقوى وأيد بامدی وهذب بالورع وغدی بالذكر والله تصالى 


اعم . 


الہاں الرابع عشر 


في بیان صفات اللہ تعالی؛ الضفات الثبوتية سبعة وهي :الحياة والعل 
والارادة والتدرة والسمع والبصر و الکلام وكل صفة من هذه الصفاة لا 
تعلق الا الحياة فادہا یلبوع الکمالات فالعلم تعلق بکل واجب وجائز 
ومستحیل فلواجب هو ذات اللہ تمالى وصفاته والجائز هو جمیع 
السکنات والستحیل هو الدی لا كن وجوہہ والارادة تملقہا حصیص ء 
والتخصیص تر جي احد المکنات من العدم الى الوجود على ما يريد أن 
يبرزه و القدرة تعلقها تأثير و التأثیر »هو ابر از معدوم أو اعدام موجود 
فاو لا سبق العام لم يحصل تخصیص الارادة واولا تخصيص الارادة لم بحصل 
تأثير القدرة والسمع يتعلق بکل مسموع قدي أو حادث والکلام یتعلق 
بحمیع ما يتعلق 
متقسمة الى ما قعل بغیره کففا عالملم والسمع والبصر وال مسا تماق 
بغبره تخصیصاً كالارادة والى ما بتعلق بغير . تأثبر؟ کالقدرة وال مسا 
یتعلق بغیرہ من غير کشف ولا تاثیر کالکلام واعمہا تعلق العام والکلام 


د أء. أ — 


به العلم وهذه الصفات کلپا قائفة بذات الله تعالى وھی: 


وأخصبا السمع ومتوسطہا البصر والبقاء هو استمرار الوجود وليس هو 
وصف زائد على مفہوم الذات فالاشعرية يقولون الق سبحانه وتعالى حي 
بحياة عالم بعلم قادر بقیدرۃمزید:ارادۃ میع بسمع بصير بصر متکلم 
کل 

( ومذهب ) القدرية انف حي بذاته عالم بذاته قادر بذاته مرید بذاته 
جیع بذاته بصير بذاته متكلم بذاته وهو خطا . 

( وعذجب ) الطبايعية ان آغان خرقة بطیعبا واف تر نطیعه 
والعیش مشبع بطبعه والافلاك والكواكب مؤثرة بطيعبا وقس عليه 
جميع الاسياب . 

( ومذهب ) آهل الحق ان ااؤثر هو قدرة الله تعالى وان الاسباب لا 
أثر لها والله اعلم . 

) واعلم 1 أن الصفات السبع عند الاشاعرة معان زائدة على مفہوم 
الذات وهي ثابتة الاعیان والاحكام ومعنى ثبوت الاعبان انبا لیست‌نفس 
الذات ولا خارجة هنبا . 

( وقال )غيرهم من ال حققین انها نسب واضافات ثابتة الاحسکام 
معدومة الاعیان ومعنی کو نا معدومة الاعسان انا ليست زائده عل 
مفہوم الذات . 

( وقال ) غير من السادة اعلم ان الاسماء والصفات نسب واضافات 
ترجع الى عبن و احدة اذ لا کثرة هناك بوجود اعیان زائدة على الذات 
القدسة کا زعم من لا علم له بالل تعالى من بعض النظار فاو كانت اعياناً 


- ہس ۴ 4 ٩‏ يب 


۹ 


زائدة وما هو اله الا بها لكان معلولا شا فلا یخلو ان تكون هي عينه 
فالشيء لا يكون معلولا لنفه او لا یکون فالاله لا یکون معاولا لعلة 
ليست عینه لان ذلك يقتضي افتقارہ وافتقار الاله محال فكون الاسماء 
والصفات اعياناً زائدة حال فافہم جداً وا مد لله وحده . 


¬ خاو ٩‏ سه 


في بيان حقيقة الاخلاص والرياء وحکہما وتأثرها . 

) أعلم ) ات الاخلاص عند علمائنا اخلاصان : إخلاص العمر 
وإخلاص طلب الاجر فأما اخلاص العمل فهو ارادة التقرب ای نہ 
تعالى وتعظم أمره واجابة دعوته والباعث عليه الاعتقاد الصحيح وض 
هذا الاخلاض النفاق . وهو التقرب الى من دون الله تعالی . 

( واما ! اخلاص طلب الاجر فہو ارادة نفع الآخرة بعمل ا حبر 
وضدهذا الاخلاص الریاء وهو ارادة نفع الدنیا بعمل الاخره سواء ارادء 
من الله تعالی او من الناس لان الاعتبار في الرياءبالمراد لا بالراد منه . 

( واما ) تأثيرها فبو ان اخلاص العمل جعل الفعل قربه واخلاحر 
طلب الاجر یجمله مقبولا وافر الاجر . 

( واما ) النفاق فانه يخبط العمل ونخرجه عن كونه قربة والرياء 
يوجب رده . 

( واما ) موضع الاخلاص وف اي طاعة یقع ویجب .. 


بح 


( ذاعلم ) ان الاعمال عند بعض العاماء ثلاثة أقسام :قم يقع فيه 
اخلاصان جميعاً وهو العبادة الظاهرة الاصلية وقسم لا یقع فيه اخلاص 
طلب الاجر دون اخلاص العمل وهو الباحات المأخوذة للعدة . 
- (وقال) شيخنا ان کل عمل يحتمل الصرف الى غير الله تعالى من 
العبادات الاصلية يقع فيه اخلاص العمل والعبادات الباطنة اكثرها يقع 
فبها اخلاض العمل . 
( واما ) الاخلاصفي طالب الاجر فكان شيخنا يقول اذا اراد العامل 
من الله تعالى بالعبادات الباطنة نفع الدنیا مہو ايضا رياء قلت فلا يعد 
اذا ان یقع في كثير من العبادات الباطنية الاخلاصان وكذلك النوافل 
يحب علیہا الاخلاصان جميعاً عند الشروع فيا . 
( واما ) ااباحات المأخوذة للعدة فانه يقع اخ لاص طلب الاجر 
دون اخلاص العمل اذ هي لا تصلح بنف-ا ان تکون قربة بل هي عدة 
عل القربة وهذا مواضعها . 
( وأما ) وقتها فہو ان اخلاص العمل يكون مع الفعل يقارن+ه لا 
محالةءویتاخر عنه واخلاص طلب الاجر را يتأخر عنه وعند بعض 
العاماء ربا يعتبر فيه وقت الفراغ من العمل فاذا فرغ العمل على اخلاص 


ورياء وقد انقضی الامن ولا ھک استدراکه بعد » واللہ تعالی اع ۱ 


— ۱ ۵ = 


فصل 


اعلم انه يجب على العب د أن یتحفظ في العمل من عشرة اشياء النفاق 
والرياء والتخليط والن والاذى والندامة والعجب والحسرة والتباون 
وتو ملانا الناين . 

( ثم ) ذكر شيخنا رحمه الله تعالى ضد كل خصلة منہا واضرارفا 
بالعمل فضد النفاق اخلاص العمل لله تعالى وضد الرياء اخلاص طلب 
الاجر وضد التخليط التقوی وضد المن تسليم العمل لله تعالى وضد الاذى 
تحصین العمل وضد الندامة تثببت النفس وضد العجب ذكر المنة لله تعالى 
وضد ا لحسرۃ اغتنام الخير وضد التہاون تعظيم التوفيق وضد خوف 
ملامة الناس خشية الله تعالى . 

( ثم اعلم | ان النفاق يحبط العمل والرياء بوجب رده والمن والاذى 
يحبطان الصدقة في الوقت وعند بعض المشايخ يذهبان اضعافہا . 

( واما | الندامة فانہا تحبط العمل في قوهم جميعاً والعجب يذهب 
اضعاف العمل والحسرة والتباون بخغفان العمل فعليك بقطع هذه العقبة 
المخوفة الخطرة وباد التوفيق . 


۷ 


لباب السادس عشر 


فق الرد عل من اجاز الصفاثر الا اد صلی الله علیهم وسلم . 

( قال ) القاضی عیاض رحمه اللہ تعالى في کتابه الشفا . 

۱ اعلم ۱ ان ا جوژبن للصغاثر 0 الانمماء فل اللہ علیہم وسلم من 
واطدی ان التاموا طواهزهسا اھ ال کرو کار ررق 
الاجماع وما لا یقول به فهو مسلم . 

( قکیف ۱ وکالما احتجوا به + اختاف الذ-رون في معناه 
وتقابلت الاحتالات ف مقتضاه وجاءعت اقودل لقنا الف لاف ما 
الترموه من ذلك فاذا لم یکن مذعبي اجماعٌ وکن اخلاف فیا احتجوا 
الى ما صح والله تعالى اعلم . 


سے رم 


فصل 


نبا يجب على الانام من حقوق النبي عليه أفضل ااصلاة والسلام . 

١‏ اوها ) تصدیقه في کل ما جاء به وما قاله ومطابقة تصدیق القلب 
بذلك شہادة اللسان انه رسول اللہ الى الناس کافة واتباعہ في جمیع ما أمر 
به أو نبى عنه و کذلك محبته ومناصحته وتوقبرہ وبر د والصلاة عليه كل 
ذلك واجب لانه ما جاه به ع . 

ا واعلم ) أن الامة بجتمعة على عصمة التي صلى اللہ عليه من 
لشيطان و کفایته منه فلا یصسل الى ظاهره بشيء من أنواع الاذی 
دلا الى باطنه بشيء من الوساوس وکذا عصمته عن ا جہل 
نه تعالی وصفاته أو كونه عى حالة تنافي العلم بشيء من ذلك كله جلة 
بعد النبوۃ عقلا واجماعاً وقبلہا معا ونقلاً ولا بشي» ما قرره من أمور 
شرع وآداہ عن ربه عز وجل من الوحي قطعاً عقلا وشرعا و کذا 
عصمته من الکذب وخلف القول منذ نباہ الله تعمالى و ارسله قصداً أو 
غبرقصد واستحالنه عليه عفلا وإجماعاً لنافضته للمعجزة رتتزييهعنه قبل 
نبوۃ قطعاً وكذا تنزیہہ عن الکباثر ماعا وعن الصفاثر وملابسة 
نکروهات تحقيقاً بل تنزيه همته الشريفة عن تناول المباحات الا على قصد 
نببين اباحتہا والاستعانة بها على طاعة ربه عز وجل وكذا عصمته في 


جميع حالاته من رضى وغضب وجد وھزل وصحة ومرض وکدا 


وت 


استحالة السو والنسیان والغفلة والغلط عليه في الاخبار والاقوال 
البلاغية اجماعاً اناقضته المجزة وجواز السہو عليه في الافعال البلاغية 
بشرط أن لا يقر عليه بل ینب عليه على الفور لتظبر فائدة النسیان من 
معرفة ا حکم والاتباع له فيا يشرعه وفرقوا بین السپو في الافعال البلاغية 
والاقوال البلاغية لقیام المجزۃ على الصدق في القول و مخالقة ذلك يناقض 
المعجزة , 

١‏ واما ١‏ السو في الافعال فغير مناقض للمعجزة ولا قادح في النبوة 
نعم بل حالة النسیان ہنا في حقه به سبب افادة علم وتقربر شرع . 

١‏ کا قال ) عليه الصلاة والسلام اني لست انسی ولكني انسی لاسن 
وهذه الحالة بعيدة عن مات النقص بل هي زيادة ف التبلييغ وام عليه في 


النعمة . 

١‏ وأما ؛ ما لیس طريقه الہےلاغ ولا بیان الاحكام من أفعاله مَل 
وما يختص من آمور دینه وأذكار قلبه فالذي ذهب اليه جماعة الصوفیة 
وأصحاب علم القلوب استحالة السبو والنسيان والغفلات والفترات عليه 
فيه جملة وأجاز ذلك الاکثر من طبقات علماء الامة وذلك :ما للفه من 
سياسة الامة ومقاساة الق ومعناه الاهل وملاحظة الال وملاحظة 
الاعداء ولكن ليس على سبيل التكرار ولا الاتصال بل على سبيل الندور 
وليس في هذا شيء بحط من مرتبته أو يناقض معجزته يل . 

( واعلم ؛ أنه يجوز طريان الا لام والاوجاع على ظاهر جسم الذبي 
صلی الله عليه وسلم لیتحقق بشريته ولكن لا بصل شيء من ذلك إلى 


سب ۹ مہ 


| a 


<.٭ سس لی الله عليه وسلم لتعلقه عشاهدة ربه عز وجل والانس به .. 
١‏ ثم اعلم ) أن المصير في جمیع ما ذكرنا في حق جيم الانبياء 
٠‏ لانكة کااصیر في حق نبینا مد صلى الله عليه وسلم أجمعين . 


es‏ ی 


في بیان ما يجب على النبي مَل وما بحرم عليه وما یباح له وما خض 
به من الفضائل دون غره . 

انا ماج هقی اقم وال والکسی والاقسبة 
و الشاورة وتخییر الزوجات والسواك ومصابرة العدو وان كثروا وتغيير 
انكر . 

[وانا )اما یسرم علیه دون شر اہی لفط والقتر والمدقت تة 
والزكاة ومد عينيه الى ما مته به غيره وا خادعة في ارب ومسك الزوجة 
الکارهة وفی طلا الراغبة واكل الکرات والثوم والبصل والاكل متکیا 
وفیه خلاف والاصح الكراهية لا لتحرم ونکاح الحرة الكتابية والامة 
السامة وغيرها والصلاة على المدن على خلاف فيه والاصح انه صلى بعد 
ذلك ونزعه لامة الخرب قبل القتال . 

١‏ وأما ا ما يباح له يكيو فبو حکه لنفسه ولفرعه وشبادته وقبوله 
أيضاً لها وخس امس وحل الغنائم ومن أرادها لزم زوجہا طلاقہا وله 
النکاح بلا مپر ان شاء ويصح نكاحه بلفظ ا بة ويجوز اخ اہ طعاء 
ا حتاج ویلزم الضطر بذله ويحيي ما شاء من موات ویقضی بعامه أبدأ 
ويجب علی خاطرہ دفع قاصده بسوء ولا يلاتقض وضوءه بللوم ولا 
ب مس عى الاصح ولا بورث ماله ویلزم الخلية اجابته ويعقد نكاحه بلا 


۱۱۴ مت روضة الطالبين ۱ ۸ ) 


ولي ولا شہود وله الزيادةعلى اربع وعلی تسع في الاضح وله النکاج في 
الاحرام ویصح نکاحه من نفسه ومن شاء . 

(واما ما خص به من الفظائل ی آن آزواجه اللاتی مات عنم 

همست د 

( وكذا ) اللاتی فارقہن بعد الدخول في الاصح وهن أمبات المؤمنين 
وشرعه ہگ اسخ ما قبله يستمر الىانقضاء الايد و کتابه العجز الستمر 
سام من التبدیل والتحریف وهو حجة الله تعا ی على عباده وجعلت له 
الارض مسجدا وطبوراً . 

( وأعطى ) خمس شفاعات وخص بالشفاعة العظمى وهو أول من 
بترع باب الجنة وأمته خير أمة ولا تجتمع على ضلال وهو أول شافع 
مشفع وأول من تنشق عنه الارض وتصف أمته کاللائکة يوم القيامة 
وفضلاته طاهرة على الاصح يتبرك بہا ویستشفی بہا ویری من ورائه کا 
برو ہی سے امت مرو سے قاعداً نی 

REARS‏ جرا الکن 


سیت 


فصل 


اعام ان الله تعا لی قد حرم أذو ی الني يك في القرآن ولعن مؤذيه 
واجتمعت الامة على قتل منتقصيه وسابه من اسان و تج ين آنا 
. 

[واما !هو في حته سب أو نقض . 

( فاعم ) أن من سبه أو عابه أو ألحق به نقصاً في خاقه أو خلقه أو 
دينه أو خصلة من خصاله أو نسبه أو عرض به أو شببه بشىء على 

بق السب له أو الازراء عليه او التصغبر لسانه فہو ساب له وساب ےه 

ٹل . 

(وكذا ) حك من يردها جری من الابتلاء والهنة علیه أو غضه 
بہعض العوارض البشيرية الجائزة عليه وهذا كله باجماع من العاماء من 
لدن الصحابة انی الآن 

ال لا ره ال تما أجمع عوام أهل العم على أن من 
سب رسول الله ہلگ يقتل ومن قال بذلك مالك والليث واحمد واسحق 
ومذهب الشافعي وهو مقتضى مذهب أبي بكر الصديق رضي الله عه 
وعنہم فلا تقبل توبته عند هؤلاء وعثله . 

(قال ) !ہو حنیفة وأصحابه والئوري وأهل الكوفة والاوزاعي في 
اللسلملکنہم قالوا هى.ردة والله اغلم . 


سل ۱۱۵ . 


١ ا‎ 


لباب السابع عشر 


في معرفة اخواطر واقسامہا ومحاربة الشیطان وقبره والتدبير في 
دفع شره وهو ان يستعيذ بالله تعالى منه اولاثم يحاربه بثلاث أشياء 

( احدھا ) ان تعرف مكائده وحرله ومخادعاته . 

( والثاني ) ان تستخف بدعوته فلا تعلق قلبك با . : 

١‏ والثالث ) ان تدم ذكر الله تعالى بقلبك ولسانك فان ذكر الله 
تعالی في جنب الشيطان کالاکلة في جنب أبن آدم . 

( فاما ) معرفة مكائده فانه يستبين لك ععرفة الخواطر واقسامہا 
اما معرفة اقسامہا فاعم ان الخواطر آثار تحدث في قلب العبد تبعثه على 
الفعل او الترك وحدوث جميعها في القلب من الله تععالى اذ ہو خالق کل 
شيء لكنها اربعة اقسام فقسم منہا يحدثه الله تعالى في قلب العبد ابتداء 
فيقال له الخاطر فقط وقسم يخدثه موافقا لطبع الانسان فيقال له هو 
لقن وس يه مكب دموۃ القيطاق اٹیب اة ویقال ل 
الوسواس وقسم يحدثه الله ویقال له الاطام ثم اعام ان الخاطر الذي 


من قبل اه تعالی انتداء قد یکون خرا اکراما والزاما للحجة وق بد 


al i `` aa 


۳ ۰ سے سے a‏ 
سے ے سح س سم ۳ = ۰ 


یکون شرا امتحاناً وا قاظر الذي يكون من قبل اللهم لا یکون الا خر 
اذ هو ناصح مرشد لم برسل الا لذلك . 

( والحاطی) الذي يكون من قبل الشيطان لا یکون الا بش اغواء 
وربا یکون :با لچیں مک و ا منه واستدراجا . 

١‏ وا هاطر ) الذي يكون من قبل هوى النفس لا يكون الا بالشر 
وقد يكون بالخير لا لذاته فہذہ آنواعا . 

(ئم اعم ) انك محتاج الى ثلاثة فصول فاما : 

( الفصل الاول ) قال العاماء رضي الله عنهم أجمعين اذا اردت انف 
تعرف خاطر الخير من خاطر الشر وتفرق بینہما فزنەباحد الوازن 
الثلاثة يبين لك حاله . 

١‏ فالاول ) هو ان تعرضه على الشرع فان وافق جنه فهو خير وان 
کان بالضد اما برخصة او بشببة فہو شر فان م يبن لك بہذا الميزان 
فاعرضه على الاقتداء بالصالحين فان کان فيه اقتداؤم فہو خير والا فہو 
شر وان لم يبين لك بهذا الميزان فاعرضه عل النقس واطوی فان كان ما 
تنفر عنه النفس نفرة طبع لا نفرة خشية فاعلم انه خير وان كان ما قيل 
اليه النفس ميل طبع لا ميل رجاء الى الله تعالى فهو شر . 

/ واما الفصل الثاني ) اذا اردت ان تفرق بين خاطر شر ابتداء من 
قبل الشيطان او من قبل النفس او من الله تعالى فانظر فيه من ثلائة 
اوجه . 


( احدها ) ان وجدته ثابتا راتبا مصمما على حالة واحدة فہو من اللہ 


— ۱۱۸4 - 


تعالى أو من هوی النفس وان وجدته متردداً مضطرباً فہو من الشیطان 
وثانيبا ان وجدته عقب ذنب احدثته فهو من الله تعالی عقوبة لك وان ۾ 
يكن عقب ذنب کان منك فپو من الشیطان . 

( وثلشم! ا ان وجدته لا یضعف ولا بقل من ذکر الله تعالی ولابزول 
فهو من هوی الننس وان وجدته یضعف من ذکر الله فہو من الشیطان . 

| واما الفصل الثالث ) اذا اردت ان تفرق بن خاطر خير یکون 
من اللہ تعا ی أو من الملك فانظر في ذلك من ثلائة آوجه . 

| احدھا ) ان کان مصمماً على حالة واحدة فہو من الله تعالى وان 
کان متردداً فبو من الملك اذ هو بمنزلة ناصح . 

( والثانى ! ان کان عقب اجتہاد منك وطاعة فبو من الله تعالى والا 
فہو من الملك . 

( والٹالث ) ان کان فی الاصول والاعمال الباطنة فهو من اللہ تعالى 
وان کان في الفروء والاعمال الظاهرة فو من الملك في الاحثر اذ الملك 
لا سبیل له اق معرفة باطن العف قول ارم 

( واما ! خاطر اخبر الذي یکون من قبل الشیطان استدراجاً الى 
شر يربو عليه فانطر فان وجدت نفسك في ذلك الف۔ل الذي خطر 
اتك من قات لا ما ومو عول لام لا ری الام خرف 
ومع عمى العاقبة لا مع بضيرة فاعم انه من الشیطان فاجتنبه وان وجدت 
نفسك على ضد ذلك فاعم انه من الله تعالى او من الملك قلت انا وکان 
النشاط خفة في الانسان للفعل من غير بصيرة وذكر ثواب ينشط فيذلك. 


-- ۱۹ - 


( واما ) التأفي فحمود الا فی مواضع معدودة . 
ز واما ) الخوف فیحتمل ان يكون في اقامه وادائه على حقه وقبول 
الله تعالى ای ٠‏ 1 
(واما ) بصارة العاقبة فبان تتبصر وتتيقن انه رشد وخير ويحتمل 1 
ایکون لرؤي الاب في القبی ورجانہ فہذہالفصول اللاثة التي اللاب الثافن عشر 
إزمتك معرفتہا فارعہا فانہا من العلوم اللطیفة والاسرار الشريفة في هذا 
الامر وبالله التوفیق وهو ولي الهداية . 


في بيان معنى آفات اللسان وهي عشرون آفة . 

( اوها ) الکلام فيا لا يعنى ثم فضول الکلام ثم الخوض في الباطل ثم 
الراد والمجادلة ثم الخصومة ثم التقعر في الكلام ثم الفحش والسب ثم اللعن 
ثم الشعر ثم المزاح ثم السخرية والاستہزاء ثم افشاء سر الغير ٹم الوعد 
الكاذب ثم الكذب في القول واليمين ثم الغيبة ثم النميمة ثم ذو اللسانين 
ثم المدح ثم الخطأ في فحوى الكلام ثم سؤال العوام عما لا يبلغه فہمہم من 
صفات الله تعالى . 
۹ قاما حد الکلام ) قالایس فهو آن یشکلم از سکت عنه اه 
ولم يتضرر في حال ولا مآل وأما فضول الكلام فو الزيادة على قدر 
الحاجة فيا يعنى . 

( واما ) الخوض في الباطل فہو الكلام فی المعاصي كحكاية احوال 
الوقاع وبجالس الخور ونجير الظامة وكحكاية مذاهب أهل الأهواء وكذا 
حكاية ما جرى بين الصحابة رضي الله عنہم اجمعین على وجه الاستتقاص 


نہمعصہم , 
۰ ؟ ١‏ 


۱۴۰۰ ا 


ی 
= 


...سس 


( واما ) الراء فہو الاعتراض على الغیر باظ بار خلل في لفظه او 


معناہ او قضدہ به . 


( واما ) ا خصومة فبي جاج في الكلام باظہار اللدد عى قصد الايذاء 


ومزج الخصومة,بكلمات مؤذیة لا يحتاج الیہا في نصر الحجة . 


( واما ) التقعر في الکلام فو تکلف الفصاحة بالتشدق واما الفحش 
فهو التعبیر عن الامور الستقبحة بالعبارات الصريحة . 

( واما ) اللعن فو ما يكون ماد أو یوان أو لانسان وکل ذلك 
منهی عنه لان اللعن هو الابعاد عن الله ولا يجوز اللعن الا على من یتصف 
بصفة تبعده عن الله تعالی والصفات القتضية للمن ثلاثة : الکفر والبدعة 
والفسق فیجوز لعن كل صنف من هذه الثلاثة فاما لعن شخص بعینه من 
هذه الاصناف فلا يجوز الا على من عم موته على الکفر کفرعوت واي 
جہل وابی لهب لاحتال موته على الاسلام . 

( واما ) الشعر فحسنه حسن وقببحه قبیح کالکلام . 

( واما ) الزاح فہو منہی عنه الا عن يسير لا کذب فيه ولا اذى . 

( واما السخرية ) فپي التنبيه على العاوم والنقائص على وجه يضحك 
منه ومہما کان مؤذيا حرم والا فلا , 

( واما افشاء السر ) فہو حرام ان کان فيه اضرار وان لم یکن فيه 
اضرار فپو لوم . 

( واما الوعد ) الکاذب فو من علامات التفاق وذلك انه اذا کات 


۱۳۴ - 


في حال الوعدعار ما على الخلف اذا اخلف من غير عذر واما من عزم على 
الوفاء وط ررعذر منعه من الوفاء فذلك لين بنفاق ولکن ينيفي ان 
يحترز من مل النفای أبضا . 

[ واما آلکذب في القول والیمین فہو من قبائح الذنوب واماما 
رخص فيه من الکذب فاعلم ان الکلام وسيلة الى القاصد فكل مقصود 
مود يكن التوسل اليه بالصدق والکذب جيعا فالکذب فيه حرام وان 
امکن التوسل اليه لكذب دون الصدق فالکذب فيه مباح وان کات 
تحضيل ذلك القصود واجبا فپذا ضابطه . 

( واما ) حك الغيبة فاعلم انها حرمة بالكتاب والسنة واجاع الامة 
الا ما یستثنی منبا وأما حدها فہو أن تذكر اخاك الملم في حال غيبته 
با فيه ما يكرهه لو بلغه وسواء ذكره بنقص في دينه أو دنياه او قوله أو 
فعله أو خلقه أو خلته او ملبسه أو مکسبه أو سبه أو داره او دادے 
وسواء في ذلك القول والفعل والغمز والرمز والاثارتوالاماء والتعريض 
والكناية ء فكل ذلك حرام . 

( واما ) الاسباب الباعثة على الغيبة فنپا ما ختص بالعامة ومنہا ما 
بختص باهل الدب وا حاصة من العلماء فاما ما مختص بالعامة فو الغضب 
والحقد والحسد وموافقة الرفقاء في امزل واللعب والاستمانة و الاستحقار 
والتصنم والباهاة والترفع على الغير وارادة التبري من عيب نسب اليه 
ينسبه الى من فعله و البادرة بتقبيح حال من يخشى ان يستقبح حاله عند 


کر او محتثم . 


ال 


( واما ) ما مختتص باهل الدین والخاصة من العاساء فو الغضب لله 
تعالى على فاعل المنكر والتعجب من فعله والشفقة عليه والرحمة فپذه من 
-إاغض الاسباب و اخفاها لان الشيطان يخيل للجبلة من العاماء ان الغضب 
والتخیل اذا كانت لله تعالی كانت عذراً مرخص في ذکر الاسم بالغيبة 
حاجات مخصوصة لا مندوحة عنہا في ذكر الاسم بالغيية وهی التظلم الى 
الحكام والاستفتاء والاستعائة على ازالة النکر والتحےڈیر والنصيحة 
والتعريف باللقب ف ذه ثلاث امورهي المتثداة في الشرع من الغيبة 
للضرورة . 

( واما ) معالجة مرضہا فمو ان تعلم انك متعرض لسخط الله تهسالی 
بغيبة أخيك السلم ومحبط لحسناتك بنقلہا الى صحائف من استغبته . 

( واما ) أركان التوبة هنبا فبي العلم والندم والاقفلاع والعزم 
واستحلال من استغبته بذكر ما اغتبته به الا ان يتعذر عليك فتدعو له . 

( واما ) حك النميمة فاعلم انها حرمة بالکتاب والسنة واجاع الامة 
واما حدها فہو نقل كلام بعض الناس الى بعض على قصد الافساد وسواء 
كرفه المنقول عنه او المنقول اليه او غيرهما واما سبيبا فبو اما ارادة 
لسوء بالمنقول عنه او التحبب الى النقول اليه والخوض في الباطل . 

( واما ) معالجة مرضها فهو ان تكف لسانك عنہا حذرا من ضررها 
واما ارکان التوبة منها فبي العلم والندم والاقلاع والعزم وأما ماذا يجب 
على من تقلت اليه غيمة فہو ستة آمور وهي أن لا بصدقه و أن ينهاه وان 
یبغضه ق اللہ تعالی لاته بفیض عند الله تعالی وعجب بغض من بسفضه الله 


۱۲۰ 


تعالی وان لو ینم عليه وان لایتجیس عن التقول عنه وان لا يسيء 
الطن . چب 7 

( واعلب) ان سوء الظن ونع م كسوء القول وحده أن تح على 
اخيك السام بالسوء یا لم تعامه 

(.وآما ) ذي اللسانين فبو الذي ينقل کلام المتعادين بعضہم الى بعض 
على جبة الافساد فان م بنقل كلاما ولكن حسن لکل واحد منہما ما هو 
عليه من العداوة او وعد کلاها بان ینصرہ او أثنى علیہما في معاداتپا او 
أثنى على أحدها وکان اذا خرج من عندہ بذمه فہو ذو لسانین فی ذلك كله 
بل ينبغي له أن يسكت أو يثني على احق منہما في حضوره وغيبته وعند 
عدود . > 

وأما ) الدح فہو منبی عنه في بعض الواضع‌وفیه ست آفات: أربع 
في المادح واثنان في المدوح فاما التي في امادح 

( فالاولی ) انه قد یفرط في المدح حتی ينتهي الى الکذب . 

( وڈنیھا ) انه قد يدخله الرياء فانه بالدح مظهر للحب وقدلایکون 
كذلك او انه قد لا يكون معتقد الجميع ما يقوله فيصير به مرائیامنافقا . 

ا وثلثها ) انه قد يقول مالا يتحققه فيكون كاذباً مز کیا من لم بز که 
الله تعالى وغذا هلا . 

( ورابعها ؛ اند قد يفرح الممدوح وهو ظام أو فاسق وذلك غير 
جائز لان الله تعالى يغضب اذا مدح الفاسق . 

( وأا الممدوح ) فيضره بالدح من وجهين احدهما أنه يحدث فيه 


ب ١١٢۱ےہ‏ 
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52-5 وورع واما حكه فاعلم ما هو الاصل في‎ ETILE 


جب والامتناع من 


ری ری 


۰ 


نيان احدها حکم الشرع وظاهره . والثاق ح٤‏ ال 


جه ہین مان پا و مما اناك اللہ من ظاهره صلاحولا امس ۳ 


- 


تی تو له حك الشرء والافضل الاحوط نقول له الورع 
سا 


فو 5 01 7 ۱ 
-- نشول الال فاعل ان احوال المباح في املةأقسام احدها 
: . ۴ ۱ ۶ , ۳۹ 39 رون 5 
> - دت جر مکار ۱ هر ایب فہذا اسو جب لی شاهر فعله الاوم 
٠‏ ١ھ‏ 11ء 7 کر ید هر وم 
- اہی وا مس سس رت ٥ت‏ 


۸ 1 


وا ن باخذ اخلال لشپوة نقسه لا غير فزلك منه سی 


ق مان معرفة خبل الشطان و محادعاته ۰ 


( قال ) رحمه الله تعا! ى ورضی عنه اما معرفة ا حیل واخادعات من 
٦ ۰ 5‏ پا !۰.1 کا 
الشيطان مع ابن آدم في الطاعات في من « سبعة أوجه ؛ احدها انه باه 
عن الطاعات فان عصمه الله منه امره بالتسويف فان سلمه الله منه آمره 


| >: لود ابه ۰ ۱ ۱ ۹ی ۹۰ ۳ 5 ۱ ۰ 0 
بالعحلة فان جاه الله منه يانام العم ل‌مرا آة فان حفظه الله تعالى منه ادخل 


41 8 
بعلم الله 


مم ۲ 7 


تعالى جا منه فان لم دبطعه 4 في شيء من ذلك كله وعجز تک 4 وقال له لا 


حاجة ة لك الى هذا العمل لانك ان خلقت سعيداً لم يضرك ترك العمل 
وان خلقت شب هم يشفعك فعله فان ن عصمه الله تغالى منه وقال له انا عبد 


a | 


5 ۱ مت ۸ ۱ 
ام ف کی : ...بام ۳ . 
و کی العمل اھمحال مر سده ورسده بفعإ ما لساء وكم 7 بر دل ڪا مه 


بتوفحق اله تعای و و الا هلت . 


٩۲ -‏ س روضة الطالبين (۹) 


م عحد 


س قال رجه ۳1 عاك ورضي عة العادة ف با 2 ھن ات 


ق نان ما دو اجا امعد به من عمال القلب وما لا يؤاخد به . 


مب د حدر عن هده افش ۳ شا اضر الاعدا ۲ وعلاجہا ! 3 


۱ 7 ۰ 
مین 


1 1 2 ۰ 7 - ! ۲ ۱ 
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( و ما | الرانه وهو الم بالفعل فانه یو اخذ به الا انه إن لم بفعل 


7 
نا ۱ 


دشر فان مر که حوی من الله تعای و ددم آ عل هه کتب له حسنة وات 


1 7 .- ۱۰ 
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7 ۳/۳ : 31 ۱ ۱۰۱۱ ۱ 3 ۱ کد 5 7 
“مه قعل ن القلب عدم ری ورا لسن تال ا ۱ ماروى *عن سبدن 
5 الله ؛ ۳ ۱ 7 
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0 القتول 5 الغار قبل د رسول لبد هدا القاتل وا با ل القتو ل؟ة ل لانه 


e ۱۳۹ 2 


أراد قتل صاحمه وهذا نص في انه صار من أهل النار تجرد الارادة مع 
انه قتل مظاوماً فكيف يظن انه لا يؤاخذ بالدية والهم كاما دخل تحت 
اختیار القلب فانه مؤاخذ به الا أن يكفره بحسنة ونقض العزم بالندم 
حسنة فإذلك كتبت حسنة وأما فوات ا راو یعائق فليس جسنة . 
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5 بیان ما يجب رعايته من حقوق الله تعالى وهو ضربان : 

' احدھا ) فعل الواجبات . 

| والثانی ) ترك الحرمات ففعل دل واجب تقوى وترك كل حرم 
تقوى فن أنى بخصله منہا فقد وفى نفسه بها ما رتب على تر کہا من شر 
الدنیا والآخرة مع ما حصل له من نع نان ورضى الرحن . 

واعام ) انه لا يتقرب الى اللہ تعالی الا بطاعته وطاعته فعل و اجب 

أو مندوب وترك حرم أو مکروه فن تقواه تقد ما قدم الله تعالى من 
الواجبات على الندویات وتقدی ما قدمه من اجتناب الحارم | حرمات على 
ترك الکر وهات بخلاف ما يفعله الجا فاون الذين یظنون انهم إلى انه 
متقربون وهم منه متباعدون فيضيع احدهم الو اجبات حفظاً لندو بات 
ويرتكب ا حرمات تصونا على ترك الکروهات فکم من مقم على سور 
الطاعات مع انطواء قلبه على الرياء والفل وا سد والکبر و الاعجاب 
بالعمل والادلال على الله تعالى بالطاعات . 

١‏ والتقوی ) قسمان متعلق بالقلوب وهو * قسان ' احدهماواجب 
اخلاص العمل والایان . 


(۳ 


( والثاني ) حرم کالریاء وتعظم الأوثان . 

( والثاني منہا ) متعلق بالاعضاء الظاهرة کنظر المين وبطش 
الايدي ومشي الارجل ونطق اللسان . 

( واعلم ) انه اذا صحت التقوی ار الورع والورع ترك ما لا باس 
به خوفاً من الوقوع فیا به باس والله تعا ی أعلم . 
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فصل 


اعلم أن خیرات الدنيا والاخرة قد جمعث تحت خصلة واحدة وهي 
تقوی وٹائل ماق القرآن من ذکرها علق بها من خير وم وعدد علیہا 
من ثواب وک اضاف الیپا من سعادة . ۸ اعلم ان الذي مختص به فا 
الشأن من آمر العبادة « ثلاثة أضول » احدها التوفیق و التأیید أولاً حتی 
تعمل وهو لاستین کا قال اللہ تعا ی * ان الله مع الذين اتقوا » والش‌اني 
اصلاح العمل و تام التقصير حتی یتم وهو لامتقين کا قال الله تعالى«يصلح 
لکم أعالكم », 

( والثالث ؛ قبول العمل اذا تم وهو لمتقین کا قال الله تعالى افا 
يتقبل الله تعالى من المتقين . ومدار العيادة على هذه الاصول الثلاثة 
التوفيق والاصلاح والقبول وقد وعد الله تعالى ذلك كله على التقوق 
وأكرم به التق سال أو ل يسال فالتقوی هن الغازة الي لا متجازعنبا 
ولا مقصد دوب . 

( ثم اعلم ؛ ان حد التقوی في قول شبوخنا هو تنزیه القلب عن ذنب 
4 پسبق عنك مثله حتی يجعل العبد من قوة العزم على تر کہا وقابة بينه 
وبين العاصي فاذ' وطن قلبه على ذلك فحينئذ بوصف بأنه متق ويقال 
ذلك التوبةوالمزم تقوی . م اعلم ان منازل التفوی ثلائة:تفوی :عبن 
الشرك وتقوى عن البدع وتقوی عن العاصي الفرعية تم الشرور ضربان 
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ہی عنه تأديباً وهي فضول ا لال کالباحات المأخوذة بالشپوات . 

( فالاولی ! تقوی قرض یازم بتر کب العذاب . 

| والثانية ) تقوی خير وأدب یل زم بترکبا ا حیس وا ساب واللوم 
فن أتى بالا فهو في الدرجة الاو من التقوى وتلك ماز تع 
الطاعة ومن آتی بالثانیة فو في الدرجة العليا من التقوی فاذا جع العبد 
بين اجتناب کل معصية وفضول فقد استکمل معنی التقوی وهو الورع 
الكامل الذي هو ملاك أمر الدين وأما الذي لا بد منه ها هنا فو مراعاة 
الاعضاء الخسة فانہن الاصول وهي الع لعین والادن وال للسان و البطن والقلب 
فلیحرص علیہا بالضيانة لاعن کل ما مخاف مته ضررا من حراوفضول 
سائر ازكائه وشکون قد قت بت النخوق ميم بدنك شمان 

( واعلم ) ان عاماء الآخرة رضي الله عنہم أجعين قد ذکروا فما 
يحتاج اليه العبد من هذا الامر سبعین خصلة ممودة في اضدادها المذمومة 
ثم من الافعال والساعي الواجبة احظورة ۶ نحو ذلك فنظرن في الاصول 
التي لا بد من ذکرها في علاج القلب ولا غنية عنبا البتة فی شان العبادة 
فرأينا اربعة آمور وهي آفات ا جتہدین وفتن الق لوب تعوق وتشین 
و تفسد . 
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القلوب والآفات الاربه الأول : الامل والاستعجال والحد والكبر 
والمناقب الاربه: قصر الامل والتانی فيالامور واللصيحة للخلق والتواضع 
والحشوع فبذه هي الاصول في علاج القاوب وفادها فابذل ا جہود في 
التحرز من هذه مل 0 لكاب دك نی المڑذنة وتظفر 
باققصود ان شام الله تمال:: ۱ 

( فاما ) طول الامل فانه العائق عن كل خر وطاعة ال لالب لکل شر 
وفتنته الذي بوقع الخلق في جميع البلیات . 

( و اعلم) انه اذا طال املك هاج لك منه أربعة آشیاء اخدهاترك 
الطاعة والکسل بقول سوف أفعل . 

( والثانی ) ترك التوبة وتسویفها تقول سوف أتوب . 
والثالف ) رك الى الرغبة في الدٹیا وا حرص علیہا تقول أي شىء 

و فتبتم ها واقل ماف الباب أنه یشتغل قلبك ویضیع عليك 
وقتك ویکثر عليك مك . 

( والرابع ) القسوة في القلب والنسیان للآخرة لاناك اذا املت‌العیش 
الطویل لا تذکر ال خرة بل لا تذكر الوت ولا القبر فاذا يضير فکرك فی 
الدنيا فيسو قلبك من ذلك کا قال اللہ تعالی * فطال علیہم الامد فقست 
قاو بهم » انما رقة القلب وصفوه بذکر الوت والقبر واحوال الآخرة . 

( و آما ) حد طول الامل فقال العاماء هو ارادة الحیاۃلاوقتالتراخی 
باک حرف الامل ترك ا کم فيه بقیدہ بالاستثناء بمشيئة الله تصالی 

في الذكر أو بشرط اصلاح في الار ادة غاذا ذکرت حباتك نانك 


سے ا Û‏ اس 


ا سس 


تعيش بعد نفس أو ساعة ثانیة با حکم والقطم فانت أمل وذلك منك 
معصتة اذهو حکم على الغیب فان قيدته بالمشیئة والعلملله تعالی بان 
تقول أعيش ان شاء الله تعالى فقد خرجت عن حکم الامل ووصفت 
بقصئز الامل من حيث تر کت ا حکم فيه وااراد بلذکر ذکر القلب ثم 
ااراد منه توطین القلب على ذلك والتثبیت للقلب عليه فافهمه راشداً . 

( م ) الامل ضربان : أمل العامة وأمل ا حاصة فامل العامة هو ات 
بريد البقاء مع الدنیا والتمتع بها فپذه معصية وضدها قصر الامل وأمل 
الخاصة هو أن يريد البقاء لاقام عمل خير فيه خطر . وهو ما لا يستيقن 
الصلاح له فيه فائه را یکون خير معين لا يكون للعبد فيه أو في اقامه 
صلاح بل يقع في انه لا يقوم ببذا الخير فاذا ليس للعيد ابتداء في صلاة أو 
صوم او غيرهما أن يحكم بان یتمه اذ هو غيب ولا أن يقصد ذلك قطعاً 
بل يقيده بالاستثناء وشرط الصلاح لیتخلص من عيب الامل وضد هذا 
الامل فیا ( قال ) العاماء النية الحمودة لان الناوي بالنية ال حمودۃ يكون 
متنعاً من الامل فبذا حکه وأما النية احمودة فبي الاصل الاصيل وقد 
ذكروا فی حدها الجامع التام انبا ارادة أخذ عمل مبتدأ به قبل سائر 
الاعمال بالحکم مع ارادة انامه بالتفویض والاستثناء فان قل لم جاز 
ا حکم في الابتداء ووجب التفویض والاستثناء في الاقام فيقال لفقد 
ال حطر في الابتداء اذ هو حال الابتداء لیس بشيء متراخ عنك ولثبوت 
الخطر في الاقام لانه بقع في وقت متراخ ففيه خطران خطر الوصول 
لانك لا تدري هل تصل اليه أم لا . 


۷۳۸ - 


( والثاني ) خطر الفساد لانك لا تدري هل لك في ذلك صلاح ام لا 
فاذا حصلت الازادة عل هده الف روط تكون سكل فة عو وا خرجة 
عن حكم الامل وآفاته واللہ تعالی أعلم . 

أواعام) ان حصن تقصیرالامل هو ذكر هجوم الوت وأخذہعلی غفلة 
وغرة فاحتفظ هذه ا جملة فان الحاجة ماسة اليما ودع عنك القیل والقال 


من غير طائل والله الوقق . 
١‏ واما ) الاستعجال والترقي فانه الخصلة الفوتة للمقاصد المواقعة في 
العاصي 2 


(واعلم) ان أصل العبادة وملاکہا الورع و الورع أصله النظر البالغ في 
کل شيء والبحث التام عند کل شيء هو بصدده من أکل وشرت ولس 
وکلام وفعل فاذا كان الرجل مستعجلا في الامور غير متأن متثبت متبین 
م يقع منه نظر وتوقف في الامور کا يجب ویسارع الى أ کل کل طعام فانه 
بقم فی احرام والشببة وانى كل کلام فانه يقع في الزلل و کذلك فی کل آمر 
يفوته الورع وأي خير في عبادة بلا ورع فحق عل العبد ان تم لازالة 
هذه الا فة والله الوفق . 

ا واما ! حد المجلة فہو المعنى الراثب في القلب الباعث على الاقدام 
على الامر باول خاطر دوت التوقف وضدها الاناة وهي المعنى الراثب 
في القلب الباعث على الاحتياظ في الامور والتانی في اتباعہا والعمل بها . 

( وأما 1نوف قد تمسق والفرى بين ارت والتأني. ات 
التوقف یکون قبل الدخول في الامر حتی يؤدي الى كل جزء منه حقه . 
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( وأما ) ا حسد فہو الفسد للطاعات الباعث على الخطيآت الورث 
للتعب واهٰم في غير فائدة بل مع كل وزر والوجب می القلب وكفى 

آ بالحاسد اضلالاً وخسراناً أنه عدو لنعمة الله تعا ی ومعاند لارادته 
وساخط لقضائه . 

( واما ) حد ا حسد فپو ارادة زوال نعمة الله تعالی عن أخيك الس 
ما له فيه صلاح فان لم ترد زواها ولکن اردت لتفك مثلہا فبي غبطة 
فان لم یکن له فیہا صلاح فأردت زواها عنه فذلك غيرة فبذا هو الفرق 
بين الخصال . 

( واما ) ضد الحسد فالنصيحة وهي ارادة بقاء نعمة الله تعانى على 
أخيك السلم فیا له فيه صلاح فان اشتبه عليك الامر فلا ترد زوال نعمة 
عن أحد من المسامين ولا بقاءها الا مقيداً بالتفويض الى الله تعالى لتخلص 
من حك الحسد وتحصل لك فائدة النصيحة . 

( واما ) حصن النصيحة الانم من ا حسد فبو ذکر ما اوجبه الله من 
موالاة المسامين وحصن هذا الحصن هو ذكر ما عظم اللہ تعالى من حقه 
ورفع قدره وما له عند الله تعا ی من الکرامات في العقبى وما لك من 
الفوائد الدينية والدنيوية دنيا وأخرى وال الوفق . 

( واما ) الکبر فمو الخصلة المبلكة رأ اما تسمه قول الله عن 
ابليس ہ أبى واستکبر وكان من الكافرين ؛ . 

أ واما ) حد الكبر فاعلم انه خاطر في رفع النقس واستعظام‌سا 
والتكبر اتباع ما ينافي التواضع وکل واحد منہما عام وخاص ء فالتواضع 


Ne 


العام هو الاکتذاء بالدون من الملبس والمسكن وما في معناہما والتکر فى 
مقابلته الٹرفع عن ذلك. والتواضع الخاص هو قرين انس على قبولالحق 
من كان والتكبر في مقابلته الترفع عن ذلك وهو معصية كبيرة . 

( واعلم " ان حصن التواضع العام هو أن تذكر مبدأك ومنتباك 
وما أنث عليه الآن من ضروب الافات والاقذار وحصن التواضع الخاص 
هو ذكر عتوبة العادل عن الحق فبذه جملة كافية ان استبصر والله تعالى 
الموفق . 


د واج و سم 


في بان معنی حقيقة حسن الخلق وسوثه اعم ان السعادة قا 
والباقدات الض خات "جمعها التي تبقى مع كك اذا غرقت سفينتك في 


"حدم سلامة القلب وطبارته من غير الله تعالى لقوله الا من أتى 


پ ما 


5 FS ESET الق‎ 


فقال تعن “وانك لعلی خلق عظم» وقال تعالى * اليه یصعد الكلم الطیب 

والعمل اعد لم برفعه»والکلم الطیب هو التوحيد والعرفة والعمل‌الصالح 

هو طبرة لب الر فعة لقدر التوحید والمعرفة ومعنی الرفعة هو 

حضور شب وثاثرہ بها لینقاد خضوعاً ومسکنة وممابة فحینئذ یکون 
جا ۱ 


7وی تو > جتنن احلا فاعلم ان الانسان صورة باظطنة وهي التي 


AVES 


بعثت الانبياء صلىالله علیہم وسلم بتقويمها وتز کیتبا وکال اعتداها وذلك 
أن تفدر عنبا الاخلاق الحمودة بسبولة بلا روية ولا فکر وهذا هومعنی 
حقيقة حسن ا خلق وسوء ا حلق یکون بعکس ذلك . 

۱ واعلم ) ان جِلة الاخلای ال حمودۃ والذامومة تصدر عن نمسلاث 
غات هن کلامپات . 

( الصفة الاو ی ) العقل وقوته واعتداله بالعلم والحكةوحقيقة الحكة 
معرفة الحق من الباطل ف الاعتفادات والصدق من الکذب في الاقوال 
وا سن من القبیح في الاقعال . 

( الغة الثانية ) قوة الغضب الدافعة للضرر وهي خلقت لذلك فکا 
ما زاعتداها ان تکون مشقادة الحكة ان اثارت ا حکمة ها بالاسترسال 

سل او بالاتفياض اف کلبپ الک 

ا اإحنة الثالثة ) قوة الشبوة ا ج'ہة للنفع وهي خلقت أيضاً مطيعة 
اعتل فح نها واعتداها ف اح اتا الحكمة و اعلم ان الطلوب من 
الإخلاق الاعتدال والو قوف عل وسط الامور وله تعالى :ولا تجعل يداك 
مغاولة الى عذتك ولا تسطبا كل البسط ۹ فصار العدل من هذه الصفات 
الثلاث ر کنا رایع . 

ا فاما ۲ مثال الاعتدال في الصفات فاعلم ان قوة الحکمة ما افراط 
و تفریط وو سط و الوسط فو ال حمود السمی با حکمة فبحسبها واعتداا 
بصدر عدبا التدیبر وجودة الذهن وااعنطن لدقائق الاعال وخفابا آفات 
اد 


مک 
وا 


96 سے 


۱ وأما ۱ افراطبا فیصدر عنه الکر والخداء والدهاء وشبه ذلك ومن 


تفریطہا بصدر البله والغباوة والمق وا جنون . 


١‏ فاما/ الغباوة فہی قلة التجربة وا مق صحة القصد مع فساد السلوك 
وا جنون فادها جا . 
( وأما ) قوة الغضب فلہا اعتدال یسمی الشجاعة يصدر عنه الكرم 
والنجدة وكظم الفیظ والوفاء بالعبدوها افراط يدر عثه التكير 
والمجب والانتغاطة وخبه ذلك :ولا تفریط يدر عته الپانة والذلة 
والجزع والانقباض مع تناول الحق الواجب . 
| وأما " قوة الشبوة فلہا اعتدال بسمی العنة يصدر عنه السخاء 
والصبر وال لورع و ااساعدة وقلة الطمع وش اثر اط بصدر عنه احرص 
وَاكرم وة وف تفربط بصدر ر عته الحسد وااشاعته والعتب وشبه 
ذلك فامہات محاسن الاخلای ا حکمة والشجاعة والعفة وال دل الکمل 
لکل واحدة من الثلاث وما سوی ذلك فروع هذه الاربعة و يبلغ کل 


هذه الارنه الا سندد رسول الله ت وبالله التو 


و نے روضة الطالبین )٠١(‏ 


واما ۱ باه كبو ان لا سس بالذل اذا سز ولا یتال بالذم اذا دم 
لعامه بحكمة اللہ سبحانه وتعانی وتوحده بالافعال لان العبد لا جس بالذل 
دين یدی سیده و هده طريقة ا مو حدن لان التواضع ری لنفسة درا 
فيضعه والوحد لا يرى لنفسه قدرا حتی يضعه فالمتواضع ضابط لافعاله 
الاختيارية فلا يتكبر ولا یتخاسس وان جرى عليه ذل من غير اختیارہ 
وطريقة الاولياء الرضى ووجدان اللذة لانه جرى بقدر الله تماق ورد 
وارادته فہو 3 دس بالڈل لقصور ۳ عل حم اللہ تعالى وحمل فعله 
ھا يحس بالذل التکبر الجاهل الغافل التاصر نظره على فعل الافعال و کل 
كان أكثر ذ9 کان أكثر كبر 

واما / العلماء بالله تعالی فلا يشبدون لغیر الله فعلا ولا يتهمونه في 


- ۱ 


(Ru O / ۰‏ و مو کپ اشن ۷ ۱ 
ب التواضعۃ ن الدب ن صار الذل صفنہم ادانمه شیم بعدرد الله بعش 
۰ ۱ ف مه ۱ و ۵ ۰ 
2 1 5 اتی ان رشعو ۱ الى السماء ۲ بزدادوا في نفوسهم کالاوان‌خفضوا! 
ل و اسم ف 


و ۰ ° f‏ £ . ۱ ۱ 
ی ہی ا حغض مجدوا ق انقسہم نصا كذلك لا ریم , مساو بون لارادة 
3 الا خسار لعلميم ان الکمال المطلق فها S>‏ اللہ تعا ی ده وقضاه پم 
ن المزيد من الله تعالى فى آحوافم يذلك فيو رتب القر بان 
فتواضعہم على قدر مع ر سیم دش‌یم وربہم . 


١0 ۹‏ ا :0 as‏ :1ء 
ضع فہو أن لا یاتف من لاعف اذا امر بے فان 
سم 


البات وی والعشرون 


في بیان معنی الفکر ومقدماته و لواحقه فقدماته ماع وتيقظ وذ کر 
ولواحقه لعلر لان من ممع تبقظ ومن تبقظ تذکر ومن تذ کر تفکر ومن 
تفکر عار ومن علم عمل ان كان عاما بر اد للعمل وان كان عاماً راد لذاتسه 
سعد والعادة غابة الطلب . 

( ما السماع ا فحقيةته الانتفاع بالسموع من حکة أو موعظة وما 


تضاهسا شرط الاساء و هو الاصفاء و هو وا جب ق استاع کل عل هو 
2 6 ج 


فرض عين مدركة السمع ومستحب في ما سواہ في العلوم احمودة ويحرم 
فیا حر د الشارع من احرمات ویکره فبا بکره استاعه ۰ 
( واما الیقظة ) فحقیقتہا انتباه القلب للخير . 


( وعلامة الانتباه ) القومة والدبوض عن ورطة الفترة والقوهه 


یا ہے 7 ۰ 1 هر =[ 
واجبة على الفور في الاوامر والنواهي الفورية وهي متعلقة بكل مقاء : 
( واه التذكر ( و تكرار العارف على القلب لععدت وترسخ . 
2 1“ 


ع ايده ۰ ٠٠‏ < 7 کی 109 
| واف لمفکر ا فہو ان كمع بان عامین متسین العلہ الك 
۴ 


- ۱۸٩ = 


ی 


طالبه بشرط عدم الشك فيا وفراغ القلب من غيرها وبحدق النظر فيه 
تحدیقا بالق فلم يشعر الا وقد انتقل القلب من الیل الخسيس الى الیل 
سی اقب ار لمرفتن سی ند گرا وف کر عمق بالعقد والقول 
والفعل والترك وهو واجب فیا يجب تذکره بنذکر العاصی ان أدى الى 
استجلایها و حصول العرفة الثالثة القصود من هاتين العرفتین یسمی 
تفکرا والتفکر واجب عند الشل وعند ورود الشببة وعند عسلاج 
الامراض الواجب ازالتها من القلوب. 

( وأما العلم ) فیندرج في خسة أقسام : 

( الاول ) من العلوم الواجبة علم أصول الامان باه وملانکته و کتبه 
ورسله والیوم الاخر . 

| الثاني ) علم العبادات ا تعلقة بالابدان والاموال . 

( الثالث ) علم ما یتعلق با حواس امس اسان والفرج والبطن 
والسمع والبصر . 

( الرابع ) علم الاخلای الذمومة الواجب ازالتبا من القلوب . 

( الخامس ) علم الاخلاق احمود: الواجبة لل تعالى على القلوب . 


= و۵ - 


لباب الرابع والعشرون 


في بیان معنی التوبة ویضاف اليما الفرار والائبة والاخبات لاهن 
من مراتا . 

( اما التوبة ) فحقیقتہا الر جوع من المعصية الى انطاعة ومن الطریق 
البعيدة الى الطريق القريبة وتنتظم من علم وحال ول و کذلك کل 
مقام فالعلم هو الاصل الذي هو عقد من عقود الايمان بالثه تعالى أو لله 
تعالی والحال ما ينشأ عنبا من الواجید والعمل هو ما تنشاه ا اواجید على 
القلوب والجوارح من الاعمال ویتقدم التوبة واجباز . 

( احدها ) معرفة الذنب الرجوع عنه انه ذنب . 

( الواجب الثاني ) انه لا بستبد بالتوبة بنفسه لان الله تعےا ی هو 
خالقبا في نفسما ومیسر آسبایپا وهو من الایان بالله تعالی لتعلقه بالقدرة 
والثاني من الایان له لتعلقه باخباره . 

( وأما ) ارکانپا فاربعة علم وندم وعزم وترك والقدر الواجب من 
الندم ما حث على الترك . 


۳" ۱۵۱ - 


الفرار ار وت ال ل امل رد ن الشواغل الملسة 


الى الله تعالى ومن الحسن الى الاحسن هو ایض نوبة ورجوع وبه قال 
السعادة فی الآخر رة وهذا هو الفرار الواجب البني على کل الاتقان وعلی 
و مي | اقيبا وهذا هو الانابة لان حقيقة الانابة 
تکرار الرجوع الى الله تعا ی وان م يتقدمه ذنب 
(واما ) الاخبات فہو الاذعان والانقیاد للحق بسهولة . 


( واعلم ) ان التوبة تصح من کل ذنب دون ذنب والله تعالى اغلم . 


- ۱ 6۲ = 


البات الخامس والعشرون 


۴ بت الجر ر ویضاف اليه الریاضة یدنب انیم من مراته ۰ 
اف علمه ) قرو تصدیق اللہ تعا ی ف خرن ده مسن عداوة النفس 

والشیطاز ن والشبوات للعقل والمعرفة وا لٹ الملبم لنخير وان القتال بینھم 
ذا من خدل جند الشیطان ونصر حزب لله آدخبه جنته وهذا بخ 
لانه من الاممان اللہ تعالى 7 

(واما 'حال ) الناشي» عن هذا الاهاذ نبو ثبات باعث الدين فمقابلة 
باعث اهوی والقدر الواجب منه تقویته بتوعد والوعيد الى أن يغاب 
حزب الله تعانی جند الشرطان ألا ان حزب اللہ مرالغال ون 
وام ار ضة | فپو رين النفس على جج ر و نقلب" من الف الى 

ل باللطف والتدر مین ا ی ان برتقي الی حالة تھے مها ! کات عمدہ من 

الاحوال والاعمال شاقا 9 نا 


الج کا 


واما ۱ لوب شبو امتحان النفس و ختبار ڃو شاف ى دعوق 
المقامات هل صدقت أو کذیت وعلامة اعتدال مقام ال آن تصدر غعنه 


الان وق 1 بلا مانع ولا منازع ٠‏ والته تعائی الوفق 


سب ۱6۵۳ - 


والکر اهة 2 


في الخوف . ویضاف اليه الحزن والقبض والاشفاق والشوع لانی: 


من آنواعه و کذلك الورع لانه من مراته . 


( آما علمه ؛ فہؤ مطالعة صفات الألوهية و تعلقها بالتقر مب و الابعاد 


والابعاد والاشقاء ف نغير و سبلهة ولا ابوا الخوف د 2 اد لزاه 2 وني 


اعتقاده لانه من الاعان باش تعا لی | ينتفع بهذا ال جوف من ریو رو 
کر لاعال الى الالال رابت مکر اللہ اذ لایأمن من مکر 


Hi الا‎ 


/ و ما قوف اال لغيره فهو قسماز 


( احدها ) خوف سلب النعمة وهو بی و و اة . 


| والثایی ) حو ف العقوہ نات المر لك ة عل اهنا ابات والقدرالواجب‌منه 
ھا حث 0 رك احظورات وفعل الو اجبات راما حاله فهو كَل القلب 
و انز عاجه بيب توفع مکروه او على وا فائت فان کنا و دن کان لد له حهبا 
ی الو جو لب و الاستح. باب و ان کا ! مکروهین کان له حکہھا 3 ال 


ب 


س وج۹ ہم 


| واما حقیقة القبض ) فهو بطرق القلب تارة يعم سببهفحكمه حك 

. وما لم يعام سببه فو عقوبة للمريدين لسبب افراطهم في البسط . 

و اما حقيقة الاشفاق ) فهو اتحاد الخوف بالرجاء واعتداهما . 

واما حقیقة الخشوع ) فہو سكون القلب والجوارح وعدمحر كتا 
أ ٠‏ القلب من عظم أو مفزع . 

۱ »اما حقيقة الورع ) فهو محانبة الشيء حذراً من ضرره والل تعالى 


حت ۱0۵ ات 


لباب السایعو العشرو 


في بیان الر ء . ودضاف الہ ار غبة لا تا من آنواعه وکنلك 
السط لانه من ۳1 اته . 

۱ اما عمه ) ہو أيضاً مطالعة الصفات القديمة الي يصدر غنہا کل ما 
اوسن وکح وی فق جوف همق مراف حاف وزج و ادا عو 
الرجاء ااقصود لذاته لانه لا يتوقع محسنة ولا يندفع سیثة انا سس عن 
فضل اللہ 4-1 پووست بہذا الرجاء من اخرجسه 
الخوف الى القنو 

واما )الرجاء ا لغيره فہو ما بحث عل تكثير الطاعات فان لم 
بحث علی تكثير الطاعات کان نیا لان حقيقة الرجاء هو ارتيا القلب 
وائٹراحه لانتظار حوب تقدمت اسايه . 
١‏ واما الرغبة ) فبي استيلاء هذا الحال على قلب الراجي حتی كانه 
يشاهد به المأمو ول فبي کال الرجاء ومنتبى حقیقته . 
او ما البسط ) فہو انشراح القلب و انفتاح طریق اد له بروج 


الرجاء 5 


- ٥|۵۷ ۳0 


الأب الثامن و العث 


رون 

ف بان الفقر ولواحقه التدتل والفداء وال بد . 

| اما الفقر ) ذہو الفقد والاحتياجولكن الاحتياج على ضربين مطلق 
ومتید. اما الطلق فہو احتیاج العبد الى موجد يوجده وال بقاء پد 
اد وای هدا الى موجدہ وھدا هو الفقر الى الله تعالى لان اللہ هو 
مو جده ومبتمه وهادیه اليه وهدا الفقر واجب لانه من الاعان باللہ وله . 


لک لي AS‏ 9 
لدی ينشا عن هدد المعرفة فبو شود العسد اغقره 


۱ ۱ 1 ۱ ا ا ای 1 ١ہ‏ ۱ 
واف و را سم مد 5 ہو ادم ۳ آ سل الى الوسائل الي بو ده را 
د نه و معا عل ختضبليا بالال ء ۱۱۱ هه المقود ا البه فالقى 
۲ ہے ا کت 5 

RA 2‏ اضر ات اد لک ھ 1 ا“ ۱ 1 اا 
بجدى پر اد ثدایہ عله دالله نای والشد راد لعبره وهو انلتمتل 
eS‏ ہے کر أو ۰*۱ ۹ کا بو و ۱ 
و رہ ای الله و ما الو مہ A‏ تلعتی سالد وهو تعلق القت بك سماد د 

وتعلی والفتی باه تماق وسيل لل غرتوطا ری الله تال زو 

و یی و انی دا دحا و سدم خی جر يده یسوی الله بعای و۶ عبت 
| ر ند شرا 

هن ہہ 2 مات #۳ د ا 3 ای دنت و و الله تھا اع 


۳ ۱8۹ - 


۱ > : 
ê 2‏ ا 7 ۳9 ار 3 حا سس کے سے سیی ۸ ا 
۴ 3 05 12 8 كت مسا 
۱ ۱ ۱ و : ۱ ۱ 
۱ . 1 2 دی ۱ ۱ ى م سه 
ان و وم انم اکا ۾ تحلفغا و ۱و و ھم يبدل فا شو عم کی 
۱ 2 27 ب > ۰ 5 


۱۱ 


کو 
"فما هم فيه فلا فتوة لد 


نس سس 


۱ درد 
ی مس 
افج 
OSE‏ 
A‏ تن 


۱1۳ 


۷ 


7 ای اھ وهن 
سے الله معاي ور 


۱ 
4 ان الاعدكاء 
هه اب 4 

إل عمجت 


۱ 
ae‏ 5 اذ - 
5 2 شر اه بے 
o 3‏ زرد 7 
و ها ادج 
حسم ڑی 
پ 3 


في بیان الشکر ولواحقه السرور لانه من احواله وا حکة لانہا من 
أعمالهءاما الع الذي هو سیب الشکر فهو ان تعلم ان النعم کلپ من الله 
تعا لی وحده وهذا واجب لانه من الایمان بالله تعالی»ءقال الله تعایی « وما 
بک من نعمة فن الله *وشکر اللعم واحب وهو من الایمات وأما الخال 
لناشي+ عن هذا العلم فهو الفرح والسرور بانعم الله فپسذا الفرح شکر 
بنفه لانه مراد لذاته وهو واجب لانه من الایمان الله تعالی وهو ثرۃ 
الایمان باه تعای . 

واما ) عمل الشکر فہو مراد لذاته ولشبره. اما كونه مراد لذاته 
فلان العمل باستعمال النعمة فیما خلقت من تام الحكمة . 

. واما ) کونه مراداً لغیرہ فلحفظ النعم الوجودة والزیادة علیہا‎ ١ 
وغل الملة فالش‌کر هو استعمال النعمة فیما خلقت له فمن اعت دات له‎ 
احواله حتی وضع کل شيء موضعه کات حکیماً لان احکمة وضع کل‎ 
. شيء محله عاماً کان أو عملا . وبالله التوفیق‎ 


- ۱٦ - 


لباب الثاني والثلانون 


۳۹ ايه ض 0ج ۱۳۹ + ۱ و ۰ 
أي يات موک وواحقه لتقویض والتسلم والثقة و , سی لب م 
۳۹ بطم 2 / سس 
دة 1 اما 1 ۹ ۱ 1 = 2 1 ا 1 73 ۳۹ 
۱ لعلہ لحامل على التو کل فيو اق عق از ا ی یہ کرو 


و ه مهم لغیرد م تعلم سعة عافد و حکته کل و 


۳ 
تھے کا ات ما ا و ا ا د ۱ 
کو رد ؛وعدء صطر!یة لتعاةه بالله تعالى و لا جس ع 5 لم ل ۳3 


نے ۱ شا رس 1 
و حل ® حف عن الاسباب الحظورة والتوکل ہے ۱۳ 
ل وم ع اہ ۰ ت اید ہے 
عر فبة عن سغویض والتسلم لان غایته طلب جلب النته , وت کے ۷« 


۱ ب عدن 


و دوب و التسلم مش ۱ الانقیاد والاذص ان للامر 0 ای و۶ 
اخشار فى جملة ما حك الله تعا ی به . 


ارا ےج | 
وراه الہۓھے فمعٹاھا الر بط عل القلب وعد الامد ۹ بل ما ۷ 1 


.: ا ۰ ۹۳ ل ه ا ۱ ۱ ۱ 
من اتصدیتات وهي لامة مکله ع ا مقامات والاحوال 


اك 


:8ے ١١١ا‏ 3 0 
3 ما ۳ سی ما یکون بعد القضی EY‏ 


يكون قبل ا مقضی به والقدر الواجب من الرضى هو ان یت٠ا‏ 


بعثله وان کان كارهاً بطیعه لان الكراهية لاتدخل تحت ۰۱ ار "ا 


5-1 


۔ € 
ھی .ا ھھٴ ٭ر درا ات ۱ ۱ - : 
تمن خر نعفله سرت نا ا وتے+ أله ۱۱۰ ہے ۶ ا.* 1م ۱ 4 ۷ 
و - ى اللہ واي بے عب دد 5 للب ا و 9 1 
۱ ۳۹ ۱ 2 
سس لك اضر و سی ع ۱ لله ١ژ“‏ 
و درا و نیا ہر 2 ول( شید 
ر و جب ار ضی و بللہ الو فو 


فى نان النية . ويضاف الا القصد والعزم والارادة لانن من 


( فاما النية " فہی الوسيلة بعد الایمان الى السعادة العظمی في الاو ی 
والعقبى , ذا عرفتهذا وجب عليك ہم حقیقتہا او ہیا نما بشو پا 
ون احظوظ الدئوبة وجوب] وعن الاغراض والاعواض الاخروية 


|“ 
اس چب ب . 


اقا النية في عبارة عن میبز الاغراض بعضها دن بعض ء واما 
القصد فو جه اهمة نحو الغرض ااطلوب والعزم هو تقوبة القصد 
وتدشيطه والارادة تصرف الموانع المثبطة لانتهاض القدرة وتتوجسه 
خوھا. 


ا ۹ الذية الذالصة فهى الي تحضل الخركة بعدها بناعث د انید ۰ 


- ۱۹4 = 


الباب الرايع والثلانون 


الام ےم 


2 
تحت 


في بيان الصدق . ویضاف اليه الانفصال و داتس ال 
والتفرید لانہن من علاماته . 

( اما الصدق ) فی حق الله تعالی فهو وصف ذاق راجےع نی معنی 
کلامه . 

( واما الصدق " في وصف العبد فهو استواء السر والعلائية وااظاهر 
والباطن و بالصدق یتحتق جيم القامات و الاحوال حتى ان الاخلاص مع 
جلالته یقتتر الى الس بق والضيق لا قتع الى عي لان عیعة 
الاخلاص في العبادة هو ارادة الله تعا ی بالطاعة فقد يراد الله تعالىالصلاة 
مثلا و لکنه غافل من حضور القلب فيا والصدق هو ارادة الله تمالى 
بالعبادة مع حضورد مع الله تعا ی فکل صادی مخلص ولیس کل خلس 
صادقا . وهذا معنی الانفصال والاتصال لاند اننصل عن غير الله تعانی 
واتصل شور إل تما 

( واما التحقدق ) فہو یز القامات والاحوال به‌ضبسا امن بعض 
وتخليصها من الاغیار والشوائب . 

( واما التفرید ) فبو وقوف العبد مع الله تما ی بلا عم ولا حال 


5 5 - = ۹ھ‎ ٩ خوج هو‎ ٠ 
. نشيوذة تشرد الله تعای بایجادکل موجود ومول قدرته كل مقدور‎ 


ک ۷ب 


۲ ۱ : ۳ اا ت ۱ نے , و ۰ الق ۳ حر یاب 
لیے حت وو بی ل ۳ ۲ 7 موی 21 > شا 
سس 3 ۰ 4 
۱ ل * وی دو 1 ۱ 


1ص ای 550 لد 
ا حدم الرضا هو صحه العلم الو اصل ان القلوب فادا با 


جو 
۱ ١ہ‏ ۱۱ 1 ۱ إا = ۱ ۱ :ا ۱ له 
سنہ ابعام داه ای الرضا واغورة خوف و رجاء فانہم حالان 
کو ۰ ٠‏ 1 ۰ ۹ ۹ 1 .ےبد ۱ ۰ 
4 سر ان ینید لے کب و الا 3 ¥ 2 یك ل اسمعئے عن لو ا 
ويه , 
2 
7 )4 ك ع ۱۱ 
و فان بن عطاء أل صا ۱ نتکهر القلب ای قد اسر 0 لیے 
1 : 0 3 0 ۰ ۱ ۷ ا 1 ۳ ۱ 
لمعد ده ویر له ول در صی نه وهو ترات اظ 1 وقال ابو 
۱ ۰ ۱۱ +( اا“ پ۔ 
ما مس يمال خر ضا من الله من لادا في فلبه متدار ٩‏ . 
ہف | > ۹ ۰ اس ١1‏ 0 هو ۹ 
قال " مرق جس مر احلا الق دن ال ضا ع الله تعدا وا 
2 ۱ ل ان "۷ ۱ 2+4 1 آل٠‏ 
کټ و 5 5 و "دنه د ہچبی ااره و جاع م الله لىي الاين تا 
و رز 2 2 و ق سا 
و او < كنأ سيو اد 
7 


حم ه4 


ے و 
۷ 
۷۱۱ 


لیات الشادس اون 


في بیان النبي عن الغيبة قال الله عز وجل ١‏ أيحب أحدكم ان با > 


و ہہ ۳ ۱ 8 0 ۱ 
خم أخيه میتا ) وعن آي هربرة رضي الله عنه ان رجلا كان عند رسون 
و مر وی NS‏ رس 
اوہ اوه شام المع فى گا وم یق الزجل؟ فقال بعض القوه ما عجز ولا 
فقال أكلتم لحم أخيكم واغتبتموة . وقیل اوحی اللہ تعا ی الى موسی عن 


| ۷ ما" 
رار ن × علمه السلام من مات تاش من الغيبة و شہو آخر رجل یدخل اة ۰ 


ای 1 | 1 : ۱ 
ومن مات مصر | علمها مہو أول من يدخل النار ۰ دقل دعی اراھہ ےگ 


ادهم الى دعو ة فحضر فذ کرو | ر جلا ل باتہم بالشیہة فقال اي راهم اما فى 
بی هذا سی حمث حضرت موضعاً بغتاب ر الناس فخرج وم و فا کن 


f ۱ “Nj =‏ ‌ ۰ 5 
مُلائة ایام وقي مثل الذى بغتاب الباس من من نصب منونيقاً برهي 


57 
1 ماع ۰ ۱ ۳ ۷ ہی نے می 6 5 
ب4 خسن ده کشرفا وعر دا . وقبل وت العيد دوم القمامة دی ده ھا رن 


9 من 43 فقول اس ن صلاتی وصيامي وطاعتی فا ل ذهب لگ 


و 5 


= ]اھ4 ۱۰ e‏ ۲ وان ره دج انز 
بأعشيابيك ماس من اغتیب نغسه عفر ابه لہ نصف ددو به . 


شض ۱ ۱ ۱ و 51 ۰ 0 ۱ ۰ 
اوفیل ! بعطی الرجل کتابه نميه ری فة حسنات م تعملهب 
ia *‏ ۰ کے ۱ ۲ ۹ 
فیقال هذا با اعتايك الماس وانت ل تٹ فسل للحسن النصری ا: 
مهال : بات س وانت م لشفر . ود للحسن بحري ان 
فک وا 8 
فلانا اغتايك قعث ال4 طمقا قنه < ی وقال یلع ١‏ كك شددت ا 


100-12 روضة الطالين (YY)‏ 


١ 1 ۱‏ 
کی مات اھ سب ری و 5 ولا بطالب 


رف الفضل هم ویازم 
Ez‏ ني في جيس ماق لاھک اب2 ویس دا الفتی 


2 سقعس شبك حول 


1 
۹ 


ویستوی عددو المرس و الده من العامة ومن 


۳ ۱*4 7 4 SR 
5 


خسق وكرم النفس 


کا موه شب الاخوان هن م ند و ج هد ان از نة و لق الامعنان على 


مارے خصه غيرها فیچتد و 2 هو اها لات قیل الفتی هن کسر 


٠‏ اکم لے 
بسج e‏ .و ع ن الفتی آنلا یاف ر فقيرا لفقره ولا 
ا زی فیا و جوع 1 


ال اہو ون ويسموقى عندہ الم والطاریء 
مج بین الولی والكافر من جہة الاکل ولا 
حر تشر ویظیر اللُعمة و تیر الجمة . واوا کا بق عشرة فلا بغار 
+ عر او 


ل أو اٹ د دان لا يحمر وجه أحد فما دید 


EE‏ بح على حدية ق وف حرج عنه لا برجم فيه وان آعطی 


كا كيد ا ۱۱۳ 86٦‏ ا اھ ol‏ 07 
چیپ وا 2 ان ای ۱ ہی 28 ان وود الفتو 9 أن لا يشتغل 
۹ ع و توة العارف تع 3 + وة عبره یمعتادہ ومألوف 


لسخاء تقدم حظوظ | الاخوان عى حظك مطلقاً دنیو 


۴ السخاء , ا! 


واخروی والبادرة الى الاغطاء قبل السؤال ورك الامتنان ها اس 
ونعجينه وتصغيره وتستيره بل بذل الشنس والروح وا ال ع الق على 
غاية اطیاوان یکره ان پری ذل السؤال في وجوه السانين وس 
ما في آیدی الان اکم ر من سخائها بالبذل ومروءة القناعة و ترضی أك 
89 المطادو اكير من ذلك كله البجاء اة 


— ۸ عہ 


البات الثامن والالانون 


فی بیان مکارم الاخلای . قال تعالى ' خد العنو وأمر بالعرف 
واعرض عن الجاهلين ) معدء تعئو عن من قن وتعطى م“ حرمات 
وتصل من قطعك وتعرض من جہل عليك وحن الى من اساء: الت 
۰ 5 ا ۳۹ ١‏ وو a‏ 3 
فکان گل مہعوتا مک رم الاخلاق يقول ب اغفر نقومي فانم لا 
یعون ومن السخاء افشاء السلاء و اطعاه الطی ء وصلة الار جام و الصلاة 
باللیل والناس نیام الکارم اجتناب ا حارم ۰ ف هم الاخلای مسن اعال 
ام اش مرن ہی 3 رس کات 


ن با کشر من 
یعتذرضد اللیم الذي لاہزال یفتخر والتغافل عن زلل الاخوان وا!ارعة 


الى قضاء حوائجهم وطرح الدنيا ان حتاج الیھ . 


= ۷۸۲ - 


الاب التاسع و الثلانون 


في بيان القد عة . قال اللہ تعالى ( من عمل ضا ا من ذکر او انٹی 
وهو مؤمن فلنحبینه حياة طيبة ) قال كثير من المفسرين الحياة الطيبة 
في الدنيا القناعة: والقناعة موهبة من الله عز وجل» وقالرسول الله عه 
الغناعة کنر لا پنئی. وعنه عليه الصلاة والسلام من أراد صاحبا فاه 
يكفيه . ومن أر د مونسا فالقرآن يكفيه . ومن اراد کنزا فالقناعة 
تكفيه ومن آراد و اعظا فا! ت یکفیه ومن لم يكفه هذه الاربع قالتار 
تكفيه. وعن أن هربرة رضي الله عنه انه قال : قال رسول اللہ ی کن 
ورعا تكد أعبد الناس و کن قنعا تكن أشكر الناس واحب للناس هنا 
تب لةك تكن مؤمنا واحسن مجاورة من جاورك تكن مسا واقل 


من الضحك فان كثرة الضحك میت القلب . 


( وقیل ا ؤ قوله تعا ی لیرزقنہم الله رزقا حسنا يعني القناعة.وقال 
وهب ان العز والغناء خرجا يجولان فلقيا القناعة فاستقرا فيا ا وف 
الزبور القانع غنى وان كان جائعاً ) وفي التوراة ( قنع ان آدم فاستغنی 
اعتزل الاس پت یز ترك اذ فظبرت مروعته تعب فلبلا فاسترا 


آ0" 


طو ولا ۲ ۱ 


~A — 


۱وقیل ) وضع الله تعالی خسة أغياء فی ة مو . 
الطاعة والذل فى العصية واطيبة فى قام اللا واطکمة و 


والغني في القناعة . 


ا 


دای اد ۳ ۳ 
القصاص وقبل من تبعث عنناه الى فى ما نی ايدي الناس 


وقل کی ںا 
اقیل. أن آبسا بريد غسل ثویہ في الصخراہ مع حا 


+ خد ديد تعلق الٹیاب ق جدران الکروم فل لا تغرز الو . 


ناس فقال نعلقه في الشجرة فقال لا لانه يكر الاغصان وة“ 


ديق فقال لا لانه علف الدؤاب 


للقي یی ای والقميص عل ظبره حتى جذ 


۷۸ اس 


وقال ) بعضہم انتقم من حرصك بالقناعة قم در 


اتب رن 


2 001 4 
سس ES"‏ ہے ۳ ق عل 


ام می 


ا 


١‏ هق ١‏ كانت نبته طلب الاح رة جعل الله غنائه و في قلبه وج شید 


!ومن كانت نمته طلب الدنیا جعل اللہ تعا لی الفقر دين عشسه 
وشتت سملة وامره ولا یأتبه منہا االاما کتب له . 

| ومن جعل الھموم ) ها واحداً کفاه الله هم الدنيا والاخرة . 

ومن ۲ تشعدت علبه اموم ل يبال الله تعالى في أي اودرتہا حلك . 
| جميع ا الدنیا من آوشا الى آخرها ما تساوی غم ساعة فکیف بعمرك 
القصير مع قأيل يصيبك منہا . 

( من ' رضي ما قسم اللہ له ہارك اللہ له فيه ووسعه عليه . 

( من ) اكتفى عن السوال فقد اعطى خير النوال . 

( من ١‏ احتجت اليه هنت عليه اذا اردت ان تعيش حرا فلا تازم 


هو ند نفك غرف والزم القناعة . 


( كيف ) یلیق با حر الرید ان يتذلل للعبید وهو د عند مولاہ 
کاما بريد . 

( لو يعم ) الناس ما في المألة ما سال أحد شین . ولو يعام الناس ما 
في حق السائل ما حرموا من سافم أبدا لو صدق سائل مسا قدس من 
رده . ما من رجل‌سال رجلا حاجة فقظاها او ز یقضبا الاغار ماء وجبه 


اریعین یوما . 


سا ںا یی 


في بیان الشفقة على خلق اللہ قعالى . اع ان الشفقة على خلق الله تعالى 
تعضء لامر الله تعا ی وذلك ان تعطیہم من نفك ما یطلبون واب لا 
تحملہہ ما لا يطيقون وان لا تخاطبهم یا لا یعامون ولا با یعلمون وان 
يرك ما يرهم وان يحزنك ما يحزنهم وفکرك في كيفية تحصيل 
منذعتھہ الدينية والدنيوية الیہم وكيفية دفع ما يضرهم فی دینہم 
ودنياهم حتى لو سقط الذباب على وجه احدهم لوجدت ھا الا في قلبك 
وان تكون لان تحفظ كلب مؤمن شرعا احب اليك من كذا و کذا حجة 
وغزوۃ وان تختار عز أخيك على عزك وذل نفك على ذل أخيك . 


د 


-—— n e 


الباب الثاني والاربعون 


في بيان آفة الذنوب . طوبی ان اذا مات ماتت ذنوبه. قیل أعظم 
الذئوب من ظلم من لم يعرفه وم بره . م نأطاع الله تعالى سخر له كل شيء 
ومن عصاه سخره لکل شيء وسلط علي ة کل شی ملو لم کن الاصرارعل 
الذنب من الشوم الا ان يكون كاما یصیبه فو عقوبة من سعة أو من 
ضیقة أو صحة أو سقم لكان كافيا . ولو لم يكن في ترك المعصية الا ضد 
ذلك لكان کافیا . ان العبد لیحرم الرزی بالذنب یصیبه . ليست اللعنة 
سواداً فی الوجه أو نقصا في ا ال انما اللعنة فی أن لا یخرج من ذنب الا 
وقع فی مثله أو شر منه . لا تكن في التوبة آعجز منك في الذنب ما 
أنكرت من تغير الزمان والالوان وال وجات فالذنوب أورثت ذلك 
حت فى خاق الدابة وفار البيث ونسيان القرآن أو شيء من العام أو نقل 
تلاوته من الاحرار والعقوبة موضوعة للشدة والمشقة فعقوبة كل من 
حيث يشترك حتی الاحتلام وقد تکون عقوبة الذنب ذنبا مثله اذا عظم 
کثواب الطاعة . ولا حول ولا قوة الا بالله العلي العظیم . 


= (۸ — 


البات 8ن2 والاربعون 


في صلاة أهل القرب . اذا دخلت في الصلاة فانس الدنیا وأهلهم!ا 
وأقبل على اللہ تعانى اقبالك عليه يوم القيامة ووقوفك بين يدي الله لیس 
بينك وبينه ترجمان وهو مقبل عليك وتناجيه وتعلم بين يدي من انت 
واقف فانه الاک EE‏ 

١‏ وقيل ' لبعضہہ كيف تكبر التكبيرة الاولی فقال ينبفي اذا قلت 
الله أكبر ان یکون مصحويك في ال التعظيم مع الااف والهيبة مع 
اللام والراقبة والفری مع الماء . 

( واعل ) ان من الناس من اذا قال الله اكبر غاب فى مطالعة العظمة 
وصار الكون بأسره في فضاء شرح صدره كخردلة بأرض فلاة ثم 
دلقي اج ردلة في نخشی من الوسوسة وحديث النسن وها یتخایل ف 
الباطن هو من الكون الذي صار بنزلة الخردلة والقيت فكيف تزاحم 
الوسوة مثل هذا العبد ,واف تعالی اعلم. 

جنا اللہ وار من عناده القربان وهلاته العاملن واصفیاشیتة 
ا خلصین , وصلی الله على سي نا مد خاتم النبربن وقسائد الفر ا حجلین . 
وعلی آله وصحبه المقربين وازواجه الطیہین الطاهرين وذریته ال خلصین 
وعلی سافر الافبیاه واارسلن واللاعکة الفرین ۰ صلرات الله وسلامة 


على اج واعند له رب الات 


۱۸4 


الباب الثاني عشر : في بيان معانی الأسماء الحسنی 80 

اسر و ای ہو ے1 RI‏ 5۳ 

اناب الثالثك خن 06 

۔- فصل کک جن ب © اللا CO‏ 

شرس س نساب الزایسم عبر لی ره سنا ت ال ثمای . . ۱۰۱ 

۰ الدب ا حامس عشر : فى بيان حقمقة 2 الاخلاص والرياء ‏ ۱۰۵ 
صفحة رکا و اوغا 

Te قط 7 ے‎ i مه‎ E الهو‎ REC 

ند الکتاب ۱ مود وس راو تج این ع ق الرد عل من أجاز الصفاثر ۱۰۹ 
س ١‏ هن مه کنا انبا ی 


لناب الأول :نیاق اشن و کی تس ۱ - فصل 5 6 ۱۰" 
سم a‏ م خر جیب 17 لاب السابع عشير : قي معرفة اا واقامپا . ۱۱۷ 
۱ تب ۷ 7 ۱ CT‏ رر ہہ فیپ لی فی ی ماوت ليت تفن ۱۳۱ 
لب لاف و ماقم اف ریت بر خم عشمرون آفة 
سے ال نج ا st‏ اکا و الب التأسم عشمر : في البطن وحفظه لانه العدن ۳۹ 
الباب 'اراہم : في يات معتی الوصول رالوصال ‏ . ۳۷ تیپ المشررخ: في بیان رال ان رخادعانه ۱۷۹ 
کو یی نا ی رو وو ان ہہ و ول :د ۰ 
الب خی وی سا ہت FOE‏ ا اليب الحادي والشروت : في بیان ما جبرعایته من ۱۳۳ 
فصل جو لات EER‏ قوق ا تاك وخ ريات 
الداب انسادس : فی بسان معنی التفسو الزوح والقلب رالمقل ۵4 e‏ سو سر مر او مور ا 
E‏ ہے کس ا پا لت REE‏ ۹ !. ب الثاني والعشرون : ف بیان معنی حقيقة حسن ‏ ۱۸۳ 
E‏ اشن انا ے پر HS‏ الو 
اا 7 ساق معن الانس باث تماق ۔ ۷۷ EG CTE E‏ یه 
اا E e EL BH‏ الاب تشالث والعشرون : في بان معنی الفکر ۱۹۹ 
E SE ۹ :‏ وعقدماته ولواحةه 
الاب العاشر : في بان معنی القرب عد بی چ AN‏ 


۱ ا ۱ الناب الرابم واله‌شرون : .فى بسان معنی التوبة‎ u 
5 24 ۸۹ الب بپ اخادتي شر : ف بات شرف العام و وحوب طلمه‎ 5 


وھ 


غ٤‏ اق دات معتی العتهر \or‏ 


ی 
ز SNE‏ سیر مسر BS‏ 
: شاو العام + .. ۱3۷ 
: في ببان الفقر ولواحقه التبتل ۱۵٩‏ 


والغناء والتحر بد 


و قالش رب + ۱1۱ 


و الئلائون : فی بین ا خاسبة ولواحقها ‏ ۱۱۳ 
الاغتصاء ٤‏ الامتقامة 
١‏ ا حادي والثلائون : فی ببانالشکرولواحقه السرور ٦٦١‏ 
م الثاني و : فبہانالتوکل و لواحقه التفويض ۱۱۷ 
والتسلم والثقة والرضى 
ه الثالت والثلاٹثون : 1 پان لس . . ۶ ۱۱٩‏ 
0 الرابیم ا : في بان تو ہی N sS‏ 
0 ا امس 0 1 في بان رین ۲ ۶ ۱۷۷ 
۱ م السادس ہ في بان النہيی عن اة ۱۷۷ 
0 , : في بات الفتوة ۔و NE‏ 
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۰ 


لتأسم 0 
الاریعون 
اه 
الثایق 0 
اما ۲ 7 


۱۸۱ ۰ ** ۰ 


: ي بات مکارم الاخلای ۱۸۲ 
: في سات القناعة . ٠‏ ۰ ۱۸۳ 
“يبان اسائل ہی . ۱۸۶ 
3 ی بات ااشنقة علیخلی'شتعالی ۱۸۷ 
: في بيان آفة الدثوب ۱۸۸ 
لاق صلاة أهل القرب ۱۸۹ 


وس وس وه وتو بت و 


